Zwei Vortrage




Yorwort

Wieder einmal ging ein Jahr voriiber, und wir befinden uns am Ende des
Jahres 2020 — Zeit, einige Biicher noch aufzuarbeiten, die ich Euch anbieten
mochte.

Dieses Jahr hat uns allen eine Menge abverlangt — doch Gott hat uns hin-
durchgetragen.

Fiir mich personlich bot die Zeit, die ich gewonnen habe, die Gelegenheit,
einige neue Biicher zu erstellen. Gleichzeitig iiberarbeite ich viele der alten
Biicher, sei es, um Fehler zu beheben oder neue Inhalte hinzuzufiigen. Zu-
nachst mochte ich die bestehenden Autorenbiicher bearbeiten, danach sollen
dann die Biicher zum Kirchenjahr, die Andachtsbiicher und 1-2 neue Reihen
aktualisiert werden.

Vielleicht hat aber auch der eine oder die andere Lust, mitzumachen und
neue Biicher zu erstellen — sprecht mich einfach an.

Euch allen wiinsche ich Gottes reichen Segen und dass Ihr fiir Euch interes-
sante Texte hier findet. Fiir Anregungen bin ich immer dankbar.

GruBl & Segen,

Andreas



Christi Versohnung der menschlichen
Siuinde.

Christi Versiihnung der menschlichen Siinde, das selige Geheimnif}, dessen
Betrachtung wir jedes Jahr die stille Woche weihen, soll der Gegenstand des
heutigen Vortrags sein.

Gott hat uns Menschen Freiheit gegeben, es ist Sache unserer Wahl ob wir
so oder so handeln, insbesondere ob wir der Stimme des Gewissens folgen
oder nicht. Aber wie nun wenn der Mensch seine Freiheit miflbraucht zu ge-
wissenlosem gottwidrigem Thun? Und wabhrlich es ist ein furchtbarer Strom
der Ungerechtigkeit welcher sich seit Jahrtausenden durch die Geschichte
der Menschheit wilzt. Welche Masse der Mi3handlung von Menschen
durch Menschen! Und sie findet sich nicht blos auf den Schlachtfeldern der
Eroberer oder auf den Mirkten der Sklavenhalter, sondern auch in den
schonen Hausern und in den drmlichen Hiitten unseres Heimathlandes.
Oder welche Masse von wolliistiger Miflbrauchung der Menschen durch
Menschen! Wie unermeBlich groB stellt sich aber der Strom der Siinde dar,
wenn unser Auge nicht blos auf die Oberfliache, auf das duflere Thun hin-
blickt, sondern in die innere Werkstétte, in das Herz zu dringen sucht! Pla-
ton theilt einmal die Menschen in drei Klassen ein. In die unterste stellt er
die Ungerechten und Ausschweifenden; diese seien wiirdig nach ihrem To-
de in Esel und Wolfe verwandelt zu werden. Der zweiten Stufe weist er die
ordentlichen Leute zu, welche MaBigkeit und Gerechtigkeit iben, aber ohne
Geist und ferne vom Umgang mit dem Ewigen; diese, meint er in seiner
Scherz und Ernst mischenden Redeweise, werden in der Seelenwanderung
wohl Ameisen und Wespen werden. Sie sehen, der griechische Philosoph
hat vor den blos ordentlichen Menschen noch nicht eben groflen Respect
gehabt. In das Geschlecht der Gotter nach dem Tode zu kommen, das, fahrt
Platon fort, stehe nur der dritten Klasse zu, denen, welche mit der Betrach-
tung des Ewigen ihr Leben zubringen und génzlich rein von hinnen gehen ).
Der geistvolle Mann spricht hiemit eine Ahnung der christlichen Wahrheit
aus, daB3 nicht die dulere Rechtschaffenheit sondern nur die innere geistli-
che Gerechtigkeit zur Seligkeit fithren kann. Bei uns ist diese Erkenntnif3
selten zu finden. Wir beurtheilen unseren sittlichen Zustand allzugerne nach
der Aullenseite. Diese VerduBerlichung der sittlichen Anschauung ist jeder-
zeit ein Hauptiibel in Leben und Wissenschaft. Du sollst lieben den Herrn



deinen Gott von ganzer Seele, von ganzem Gemiithe, von allen deinen
Kréften, das ist das ewig giltige Gesetz fiir die gottebenbildlichen Geister.
Aber wenn diel3 das Gesetz ist, welch schwerem Urtheil verfallt dann unse-
re Wirklichkeit! Das Gesetz Gottes ist aber heilig. Daraus folgt, dal3 durch
unser dem Gesetze so tief widersprechendes Leben ein schwerer Rif3, ein
tiefes Ungliick gehen wird. Und dieses Ungliick ist denn auch da: jeder von
uns weill wie viel Jammer auf der Menschheit liegt.

Dieses auf der Menschheit lastende Elend hat aber nach Gottes Willen einen
doppelten Zweck und es ist wichtig diese Doppelheit sich klar zu machen:
es hat den Zweck der Besserung und den Zweck der Vergeltung. Den
Zweck der Besserung. Das Elend welches sich aus der Siinde entwickelt
soll uns zu der Erkenntnil3 bringen, wie thoricht alles gottlose Wesen ist:
wer es nicht glaubte, der muB3 es nun fithlen, daf3 auBBer Gott kein Leben ist;
dadurch will uns der heilige Gott der sich nicht des Todes sondern des Le-
bens freut, zuriickrufen zu ihm, dem alleinigen Quell des Lebens und der
Freude. Die Ménner Gottes deren Reden in der heiligen Schrift verzeichnet
stehen sind unerschopflich in der eindringendsten Auslegung dieser Liebes-
absicht Gottes durch unser Ungliick uns zu bessern. Allein das Strafen Got-
tes hat noch einen anderen Zweck. Die Siinde des Menschen ist ja eine Ver-
letzung des gottlichen Gesetzes. Sie ist auch eine Entheiligung des gottli-
chen Namens. Das ist vollig klar beim Meineid, aber es gilt von jeder Siin-
de: Gott hat sich den Menschen kundgethan, er hat seinen Namen in unserer
Mitte geoffenbart, das Siindigen aber ist ein Ignorieren Gottes. Die Siinde
ist auch eine Entheiligung des gottlichen Geistes, der in der Seele des Men-
schen wohnt oder wohnen will: so ist die Wollust eine Schiandung des Tem-
pels des heiligen Geistes, denn unser Leib soll ein Tempel des heiligen
Geistes sein. So gewill nun Gott ein lebendiger Gott ist, so gewill muf er zu
seinem heiligen Gesetz und Namen stehen, die Entheiligung zuriickfallen
lassen auf den der sich an dem Heiligthum vergriffen hat, der Stinder muf}
nach dem Ausdruck der Schrift seine Siinde tragen, Gott muf3 ihm seine
Siinde durch Strafe vergelten. Dieser Gesichtspunkt der Vergeltung wird
von den Propheten, von den Aposteln, von dem Herrn Christus selbst nicht
minder entschieden geltend gemacht als der andere der Besserung. Geden-
ket z. B. an das Wort des Herrn: mit welcherlei Mal} ihr messet wird Euch
gemessen werden. Und wo ist ein Mensch, dessen Gewissen dieses Wort
nicht sofort als ein wahres unwidersprechliches anerkennt? Ueberhaupt ist
die Nothwendigkeit einer Vergeltung auch unserm Gewissen aufs Tiefste



eingeprigt. Einem Menschen den ein Ungliick trifft kann wie ein Blitz die
Erkenntnif} durch die Seele leuchten: das ist die gerechte Vergeltung jener
bosen That. In vielen der herrlichsten Dichterwerke ist das Walten einer ge-
rechten Vergeltung der Grundgedanke. Die Vergeltung schreitet aber nicht
blos durch das Leben einzelner Menschen, sie schreitet auch durch das Vol-
kerleben. Wer mit Ernst ein tieferes Verstindni3 der Geschichte der
Menschheit sucht findet einerseits so klare Spuren eines festen weisheits-
vollen Planes, daf} ihn alle daneben vorhandene Verwirrung nicht irre macht
in der Ueberzeugung, es sei die Weisheit eines personlichen Gottes von
welcher der Gang der Menschheit geleitet wird, andererseits treten solche
Hemmungen, solche Zerstorungen ein, welche sich nur als vergeltende Ge-
richte Gottes erkldren lassen. Ich denke z. B. an die furchtbare Gewalt wel-
che dem muhamedanischen Fanatismus viele Jahrhunderte hindurch gege-
ben wurde: wie viele Saatfelder geistigen Lebens durfte er niedertreten und
zu 6den Steppen machen! Vor Allem aber ist das Vergeltungsgericht offen-
bar bei dem Volk welches in jedem Sinn des Wortes das Volk der Offenba-
rung ist, bei dem Volke Israel. Eine lange Reihe von Propheten bis zu Jere-
mia hinab hat ithm einst - das gibt jede Kritik zu - seine Wegfithrung durch
die Assyrer und wieder durch die Babylonier als Gottes Gericht iiber seine
Untreue vorausverkiindigt und diese ist 700 und wieder 600 1. vor Christus
wirklich geschehen. Wiederum hat Christus selbst diesem Volke als das Ge-
richt iiber seine Verwerfung des Messias eine furchtbare Zerstorung geweis-
sagt, und ein Menschenalter nach Christi Tod ist Jerusalem zerstort und Is-
rael seit 1800 Jahren unter allen Vélkern zerstreut: ein Volk von so kraftvol-
ler Eigenthiimlichkeit dal3 Jeder von uns sofort den Juden als Juden erkennt,
aber ein Volk ohne Land, ohne Heimath, unzerstorbare Glieder eines leider
zerrissenen Leibes, die Seele 1st diesem Leibe entflohen weil das Volk wi-
der die es belebende Seele gesiindigt hat. Schiller hat {iber die Wahrheit hin-
ausgegriffen wenn er sagt: die Weltgeschichte ist das Weltgericht, hingegen
das ist volle Wahrheit daf3 die Geschichte der Welt ein Gericht ist {iber die
Welt. Der Zorn Gottes offenbaret sich vom Himmel {iber alle Gottlosigkeit
der Menschen welche die Wahrheit in Ungerechtigkeit aufhalten: in diesen
Worten spricht Paulus in klarster Besonnenheit den Sachverhalt aus wie ihn
uns die Geschichte selbst vor die Augen stellt.

Aber wie nun? Wenn Jeder von uns und wenn die Menschheit im Ganzen
unter dem vergeltenden Gerichte Gottes steht, wie wollen wir dieser Ge-
richtsverhaftung ledig werden? Manche haben auf diese Frage sogleich die



Antwort bereit: Gott ist die Liebe, also wird Gott uns vergeben. Aber dieser
SchluB3 ist allzu schnell. Freilich ist Gott die Liebe. Der Gott des Lebens hat
uns, da wir nicht waren, gerufen zum Sein auf dal3 wir uns des Lebens freu-
en; er will auch die in Siinde Todten aus dem Tode wieder ins Leben rufen.
Aber andererseits steht nun einmal die Menschheit unter dem vergeltenden
Gerichte Gottes. Durch das Elend welches auf den Siindern lastet wird that-
sachlich erwiesen, dal3 Freude, Leben, Heil bei der Loslosung von Gott un-
moglich, da3 Gott allein der Quell des Lebens ist. Dadurch muf3 die Maje-
stit Gottes geheiliget werden an denen die sie entheiliget haben. Jeder wel-
cher das Wesen Gottes bedenkt wird ja erkennen, dal3 es bei Gott nicht wie
bei uns Menschen Akte der Willkiihr giebt, was Gott thut das 1st ein
nothwendiges Thun. Ebenso klar ist ferner aus dem Wesen Gottes daB3 Gott
nicht einen Weg einschligt und ihn dann wieder aufgibt, wie das bei uns
veranderlichen Menschen oft geschieht: Gottes Thun muf} zu seinem Ziele
kommen. Hieraus folgt mit strenger Consequenz dal3, da die Menschen un-
ter einem vergeltenden Gerichte Gottes stehen, dieses Gericht nicht zu sei-
nem Ende kommen kann ehe es zu seinem Ziele gekommen, das heif3t, ehe
die Majestat Gottes zu der ihr gebiihrenden Erweisung gegeniiber von der
Stinde der Menschen gekommen ist. Ja, Gott ist und bleibt die Liebe, er
freut sich nicht des Todtens sondern des Lebendigmachens, aber sein Bele-
ben, sein Beseligen derer die Gottes Namen entheiligt haben kann nur nach
volliger Erweisung der unverletzlichen Majestit seines Namens geschehen.
Gesetzt also es wird Einer von Ihnen zum Sterbebette eines Freundes geru-
fen, der sterbende Mann macht IThnen die Mittheilung daf3 sein Gewissen
durch schwere Verschuldungen tief gedngstiget sei und bittet Sie um Trost,
was wollen Sie thm sagen? Man spricht jetzt so oft davon dall nach den
Grundséitzen der protestantischen Kirche alle Christen Priester seien, und
gewil3 wir sollten Alle Priester sein, wohlan wie lautet Ihr priesterliches
Wort fiir diesen Freund? Denken Sie sich Alles was Sie von Christi Versoh-
nen wissen hinweg und halten Sie andererseits fest dal Gott nicht ein Gott
der Willkiihr noch der Verdnderung ist, so werden Sie ihm sagen miissen:
mein Freund, dir muB3 nun freilich von der Gerechtigkeit Gottes gemessen
werden nach dem Mal3 womit du gemessen hast, du muflt das Gericht tra-
gen welches du gegen dich herausgefordert. Aber beuge dich denn in De-
muth unter Gottes Gericht, erkenne seine Gerechtigkeit an, 1a3 dir dann in
der Hitze des Gerichtes dein Herz zerschmelzen und bekehre dich unter
demselben zu deinem Gott, so wird der Gott welcher auch gegen dich noch



die Liebe bleibt, nachdem der Ernst seiner Majestét an dir erwiesen und von
dir in demiithiger Beugung thatsiachlich anerkannt ist, auch an dir seine Le-
bensmacht, seine Beseligungsmacht wieder offenbaren. Das ist die einzige
Antwort welche Sie - ich meine ja: abgesehen von Christi Sithnen - dem
von hinnen scheidenden Freunde geben kénnen.

Ist es aber eine trostliche Antwort? Wer einen tieferen Blick in die mensch-
liche Seele hat wird keinen Trost darin finden. ,,Trage nun eben den Ernst
des gottlichen Gerichts* das ist schon an sich ein furchtbar trauriges Wort.
,,Bekehre dich unter dem Gerichte zu deinem Gott®, ja wohl, aber Christus
sagt: wer Stinde thut der ist der Siinde Knecht, und selbst das heidnische
Alterthum hat das gewuB3t, da3 Nichts so schwer sei als des eigenen Her-
zens Meister zu werden. ,,Lal} dir von der Hitze des Gerichts dein Herz zer-
schmelzen®, ja wohl, aber die Erfahrung lehrt daB3 ein selbstsiichtiges Herz,
und das 1st eben das siindige Herz, im Feuer der Drangsal nicht zerschmilzt
sondern vielmehr zur Bitterkeit, zum Hal}, wohl gar zur Listerung seines
Richters entziindet wird. Das Gesetz richtet Zorn an, sagt Paulus; das Volk
wenn es hungrig ist und unter schwerer Last, so wird es grimmig und flucht
auf seinen Konig und auf seinen Gott, hat Jesajas vor dritthalb Jahrtausen-
den geschrieben, und wie diell damals wahr gewesen ist, so ist es erfah-
rungsmafig heute noch wahr. Und wie es diesseits des Todes ist so wird es
auch jenseits des Todes sein, denn der Tod des Menschen kann ja sein Herz
nicht anders machen. Was ist nun unser Ergebnif3? Auf der einen Seite dieB3:
so gewiB das Reden des menschlichen Gewissens von einem gottlichen Ver-
geltungsgerichte nicht eine Selbsttduschung des Menschen, und so gewil3
die Heiligung des gottlichen Namens das hochste Gesetz, ja so gewill Gott
ein lebendiger Gott ist, so gewil} bleibt der Stinder geschieden von Gott, al-
so von dem Quelle des Lebens, bis das gebiihrende, das heilige Tragen des
gottlichen Gerichtes geschehen ist. Auf der anderen Seite dief3: miissen wir
das Gericht iiber unsere Entheiligung der gottlichen Majestit tragen, zu En-
de tragen, so wird es nur immer schlimmer mit uns, wir haufen dann nur zur
alten Siinde und Schuld neue Siinde und Schuld. Das Gesammtergebnil} ist
also mit Einem Wort: nirgends zeigt sich ein Weg darauf wir unserer Ge-
richtsverhaftung konnten ledig werden.

Nun aber lasset uns auf Christum blicken! Er sagt uns da} er gekommen sei
zu suchen und selig zu machen was verloren sei. In welcher Weise will
denn nun Christus das Verlorene selig machen? Sogleich sein erster Schritt



mit welchem er sein Wirken beginnt ist hier von Wichtigkeit. Er 148t an sich
jene Taufe im Jordan vollziehen welche der Taufer Johannes fiir das slindi-
ge Volk das nun seinem Messias entgegengeht als sinnbildliches Bul3be-
kenntnif} eingefiihrt hat. Christi spiteres Wort, er miisse sich taufen lassen
mit einer Taufe vor welcher ihm so bange sei, nemlich mit der Todestaufe,
erschlieft uns den Sinn seiner Jordanstaufe. Wahrend die Taufe des Volkes
im Jordan sinnbildlich aussprach daB3 das Volk nur in tiefer Bufle seinem
Messias begegnen diirfe, so sprach des Messias eigene Untertauchung im
Jordan aus daf3 er nur auf dem Wege des Todes dem Volke die Hilfe bringen
konne. Sterben muf3 der Messias um das Verlorene selig zu machen: mit
diesem BewulBtsein betritt Jesus seinen Messiasweg. Aber wie bringt denn
nun der Tod des Messias den Verlorenen das Heil zu Stand? Ich fiihre von
den vielen Ausspriichen des Herrn iiber seinen Tod nur die entscheidendsten
an. Auf seiner letzten Reise nach Jerusalem erbitten sich zwei Jiinger die
Ehrenstellen zu seiner Rechten und Linken auf die Zeit da er sein Reich in
Herrlichkeit aufrichten werde. Er aber antwortet, das Herrschen miissen sie
den weltlichen Fiirsten iiberlassen, ithre Grof3e miisse das Dienen sein,
,»gleichwie des Menschensohn nicht gekommen ist sich dienen zu lassen
sondern zu dienen und zu geben sein Leben als Losegeld an der Statt von
Vielen. “ y Das ist ein klares Wort iiber die Bedeutung seines Todes. Fragst
du: wie konnte doch der gerechte Gott den heiligen Jesum dem Tode iiber-
lassen, so antwortet er dir selbst, dazu ist eben des Menschensohn gekom-
men daf} er sein Leben hingebe. Fragst du: aber zu welchem Zwecke gibt
denn des Menschensohn sein Leben hin, so heil3t seine Antwort: als Lose-
geld an der Statt von Vielen. Wo aber ein Losegeld nothig ist da miissen
Gefangene sein. Und wo das Leben als Losegeld bezahlt werden muf3 da
mul} das Leben der Gefangenen verwirkt gewesen sein. Und wird das Lose-
geld an der Statt von Vielen bezahlt so ist klar daB sie selber das Losegeld
bezahlen sollten, aber sie vermochten das nicht, so tritt nun Er an ihrer Stel-
le ein. - Wenige Tage hernach hilt der Herr mit seinen Jiingern das Passah-
mahl das hei3t das Festmahl des gnadigen Voriibergehens, nemlich zum
Andenken der gnddigen Verschonung Israels in Egypten da der Tod {iber die
Erstgeburt der Egypter kam, Israel aber eben jetzt vollzihlig aus der
Knechtschaft Egyptens ausziehen durfte. Fiir Jesum war dieses Festmahl
zugleich das Mahl des Abschieds von seinen Jiingern, denn am Tag darauf
sollte sein Tod geschehen. Da giebt der Herr den Jiingern das Brod und
spricht: nehmet, esset, das ist mein Leib, hernach den Kelch und spricht:



trinket Alle daraus, das ist mein Blut, das Blut des neuen Bundes, das fiir
Viele vergossen ist zur Vergebung der Siinden, dief3 thut zu meinem Ge-
dichtnif}. Dem Festmahl der alttestamentlichen Gemeinde stellt er gegen-
iber ein Festmahl der Gemeinde des neuen Testaments. Und zwar zunichst
als ein Mahl des Gedéchtnisses an seinen Tod. Warum aber soll das Ge-
dachtnif an Christum vor Allem sein ein Gedichtnif an seinen Tod? Er ant-
wortet: mein Blut ist das Blut des neuen Bundes. Wie kann aber Christi Blut
zu Stande bringen den neuen Bund? Er spricht: es ist fiir Viele vergossen
zur Vergebung der Siinden. Also durch Vergebung der Siinden kommt es zu
einem neuen Bund, die Vergebung der Stiinden aber wird bewirkt durch die
VergieBung von Christi Blut. - An demselben Abend betet Christus jenes
Gebet Joh. 17 welches man das priesterliche zu nennen pflegt. Ich will hier
beifligen dafl auch de Wette dieses Gebet das Erhabenste nennt was die
evangelische Ueberlieferung aufbewahrt habe, den reinen Abdruck von Jesu
hohem Gottesbewultsein und Gottesfrieden, nachdem er zuvor von einer
Reihe anderer im Evangelium Johannis erzéhlter Reden des Herrn bemerkt
hat, sie strahlen in einem mehr als irdischen Feuer, daher es undenkbar sei
da3 der Evangelist sie aus sich selber hervorgebracht hitte. In diesem Gebe-
te nun spricht der Herr im Blick auf seinen Tod: ,,ich heilige mich selbst fiir
sie auf dal} auch sie geheiliget seien in Wahrheit*; und dieses vielumfassen-
de Wort schlief3t nach der Opfersprache des alten Testaments insbesondere
den Sinn in sich: ich weihe mich fiir sie zum Opfer an dich, das ist der Weg
dazu daf3 auch Christi Jiinger heilige Menschen werden konnen. - Auch das
letzte Wort Christi iiber seinen Tod welches ich anfithren will, gehort dem-
selben Abend an. Im Begriffe mit seinen Jiingern zum Oelberg aufzubre-
chen, sagt er, nun miisse auch das noch an ithm erfiillt werden was geschrie-
ben stehe: er ist unter die Uebelthéter gerechnet, denn was von ithm ge-
schrieben stehe das miisse seine Erfiillung haben. Christus bezieht sich hier
auf jene ewig denkwiirdige Weissagung in Jes. 53 von dem Knechte Gottes,
welcher wie ein WurzelschoB3 aus diirrem Erdreiche ohne Gestalt und Scho-
ne aufsprieBen werde, verachtet, ein Mann der Schliage, von Wunden und
Striemen bedeckt, endlich zu den Uebelthétern gerechnet und aus dem Lan-
de der Lebendigen hinweggethan, aber des Volkes Krankheit sei es, die er
trage, des Volkes Missethat lasse Jehova auf ihn fallen, und wenn er nun oh-
ne Aufthun seines Mundes wie ein Schaf vor seinem Scheerer Alles erdul-
det, wenn seine Seele ein Schuldopfer dargebracht, wenn er fiir die Uebelt-
hiter ins Mittel getreten sei, so werde er, der gerechte Knecht, Vielen zu



Gerechtigkeit helfen, weil er ihre Missethat auf sich genommen. Es ist nicht
moglich mit noch klareren Worten als diese sind auszusprechen, dall den
Stindern durch stellvertretendes Erleiden ihrer Strafe von einem Gerechten
Befreiung von ihrer Strafe soll ausgewirkt werden: Christus aber erklért
diese Worte fiir erfiillt in seinem Tod.

Sie wissen dall wenige Jahre nach Christi Tod Stephanus als Martyrer sei-
nes Glaubens gestorben ist. Wieder nach etlichen Jahren kam das an Jako-
bus, hernach an Petrus und Paulus, und wer kann sie nun Alle zdhlen, die
herab bis auf die Zeiten des Johann HuB3 ihr Bekenntni3 des Evangeliums
mit threm Blute besiegelt haben! Die Gegner der christlichen Wahrheit wol-
len heut zu Tage auch den Tod Jesu selbst zu einem blof8en Martyrertode
machen: die Pharisder haben Jesum aus Hal3 gegen sein Wahrheitszeugnif3
bei Pilatus verklagt, Jesus sei seinem Zeugnil} treu geblieben, das habe ihn
das Leben gekostet. Nun, das Leben fiir die Wahrheit lassen ist wahrlich ei-
ne grofle Sache, so grof3 daB3 in unserem Zeitalter Wenige sein werden deren
Seele dafiir grof3 genug wire. Jesus aber, m. Fr. , Jesus ist eine solche Gro-
e, daBl auf ithn angewandt das was fiir sonstige Menschen der hochste
Ruhm ist, klein, diirftig, armselig wird. Ist Jesus der groBe Wahrheitszeuge
und ist der Umschwung der Weltgeschichte von thm zu Stande gebracht, so
muf} doch wer einen Sinn fiir Geschichte hat vor allen Dingen Jesum selber
tiber die Bedeutung seines Todes fragen, seine Antwort aber geht weit liber
das Reden von einem Martyrertod hinaus: mein Leben ist das Losegeld,
spricht er, mein Blut bringt den neuen Bund zu Stand, denn es ist zur Verge-
bung der Siinden vergossen. Als Versiihnungstod bezeichnet Jesus hiemit
seinen Tod, denn das Leiden oder die That, wodurch Vergebung der Mis-
sethat ausgewirkt wird, nennt man die Siihne der Missethat: durch Sithnung
der menschlichen Siinde bewirkt Jesus die Versohnung der Menschen mit
Gott, die Zuriickbringung derselben in den Sohnesstand.

Aber wie bewirkt er die Versithnung unserer Stinde in seinem Tod? Um dief3
zu erkennen miissen wir zunédchst die Hauptgedanken welche in den Auss-
priichen des Herrn iiber sein Sterben enthalten sind in klarer Unterschei-
dung vor unser Auge stellen. Wenn der Herr sagt dal3 er in seinem Tode sich
fiir seine Jiinger heilige, so bezeichnet er sein Sterben hiemit als eine frei-
willige und als eine heilige Weihung seines Lebens an Gott. Und wenn er
ausspricht, des Menschensohn sei gekommen sein Leben zu geben als Lose-
geld an der Statt von Vielen, so ist auch hiemit die Hingabe seines Lebens



als eine durchaus freiwillige That und das Leben welches er hingibt als eine
kostbare Gabe dargestellt, denn ein Losegeld mull etwas Kostbares sein.
Das ist der erste Grundgedanke in Christi Ausspriichen iiber seinen Tod, in
freier Liebe gebe er sein heiliges Leben zum Preise Gottes in den Tod. An-
dererseits sagt Christus daf3 sein Sterben die Erfiillung jenes Prophetenworts
sei, nach welchem der gerechte Knecht stirbt weil Gott die Missethat der
Ungerechten auf ihn legt; ihre Gerichtslast geht {iber auf ihn, diese Last ist
es unter der sein Leben zusammenbricht. Das ist der zweite Gesichtspunkt
unter welchem der Herr sein Sterben uns betrachten lehrt. Wollen wir nun
die Wahrheit selbst und die ganze Wahrheit erkennen, so miissen wir diese
beiden Gesichtspunkte in ihrer lebendigen Einheit, in threr gegenseitigen
Durchdringung erfassen: wer das thut dem féllt eine Reihe von Einwiirfen
welche man zu erheben pflegt ganz von selbst hinweg. Denn das ist eben
bei jeder tieferen Wahrheit die Hauptsache, freilich aber zugleich die
schwerste Sache, mit einem lebendigen Blicke die Einheit zu ergreifen, in
welche die verschiedenen Momente der Wahrheit zusammengehen und aus
welcher sie hervorquellen, so zu sagen das schlagende Herz woraus die
Strome der Wahrheit flieen und worein sie wieder zuriickflieBen; die ober-
flachlichen Geister sehen oft genug nicht bei diesem allein sondern bei je-
dem tieferen Gegenstande nur Widerspruch, wo dem Blicke der in die Tiefe
dringt nun erst die rechte Lust des Erkennens beginnt, weil er eben in der
Tiefe die Harmonie erkennt.

Ich muf3 zunichst wieder ankniipfen bei unserer Antwort flir den sterbenden
Mann welchem sein aufgewachtes Gewissen bezeugt daf3 es fiir einen tief-
verschuldeten Siinder schrecklich sei in die Hande des lebendigen Gottes zu
fallen. Wir haben ihm gesagt, da3 ihm nun eben werden miisse was seine
Thaten werth seien, wenn er aber in demiithiger Beugung im Jenseits das
gerechte Gericht seines Gottes trage und sich zu ihm bekehre, so werde
nach Erleiden des Gerichtes sein Schopfer auch ihm wieder das Angesicht
leuchten lassen. In der That beginnt aber ja das vergeltende Gericht Gottes
nicht erst im Jenseits, schon das diesseitige Leben ist oft so schrecklich zer-
rlttet und schon im Diesseits lastet auf den Gewissen oft ein so schwerer
Druck, ja die Vergeltung Gottes schreitet mit furchtbarem Ernst auch durch
den Gang der Menschheit im Ganzen, durch das Volkerleben. Um aber das
Vergeltungsgericht Gottes recht zu erkennen, miissen wir nun noch ein dop-
peltes hinzufiigen. Die Ménner Gottes im alten und neuen Bund bezeichnen
mit volliger Bestimmtheit auch den leiblichen Tod als Sold der Siinde.
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Nicht als ob abgesehen von der Siinde dieser irdische Leib immerfort die
Bekleidung unserer Seele hitte bleiben sollen. Aber die Weise in welcher
jetzt unser irdisches Leben endigt, dal3 es endigt in volliger EntbloBung der
Seele von der Leiblichkeit also in Entbl6Bung der Seele von ihrer Organisa-
tion, dieses Ende unseres irdischen Lebens ist nach der Schrift nicht die ur-
spriingliche Ordnung des Schopfers, nach der urspriinglichen Ordnung hétte
unsere Seele aus diesem irdischen materiellen Leibe wéhrend des Erdenle-
bens eine hohere und unsterbliche Leiblichkeit sich herausbilden sollen.
Der leibliche Tod wie er jetzt ist, mit Paulus zu reden die Entkleidung statt
der Ueberkleidung, das ist der Stinde Sold. Was aber ist das Tiefste in dem
Gerichte das auf den Siindern liegt, was die eigentliche Wurzel daraus der
Tod erwichst? Die Entfremdung des Siinders von der Gemeinschaft des
Gottes welcher die einzige Quelle des Lebens ist. Nimmst du einen Baum
aus dem Boden heraus, von welchem seinen Wurzeln die Nahrung kommt,
so stirbt er, nicht anders ergeht es dem Gewéchs deines eigenen Lebens weil
du es aus dem Grund alles Lebens, das ist, aus der Gemeinschaft des leben-
digen Gottes durch die Siinde entnommen hast. Mit innerer Nothwendigkeit
folgt das Gericht des Todes der Siinde auf dem FuB3. Und nun erinnern Sie
sich noch einmal dal} dieses Gericht, weil be1 Gott kein Wechsel, keine
Reue ist, nicht zu Ende kommen kann, ehe es zu seinem Ziel, zu seinem
Zwecke gekommen ist, sein Zweck aber ist die tatsdchliche Erweisung der
gottlichen Majestit. Wie keine Krankheit des Leibes verschwindet ehe die
innere Ursache der Krankheit gehoben ist, so kann der Todesprocef3 der am
Leben der Menschen nagt nicht verschwinden, ehe die Scheidung der Men-
schen vom Quelle des Lebens gehoben, ehe der Geist des lebendigen Gottes
uns Menschen wieder gegeben ist. Und doch, wie soll der Geist Gottes uns
zu Theil werden, ehe das Gericht Gottes in demiithiger Beugung von uns
getragen, in heiliger Weise von uns zu Ende getragen ist? So stehen wir
wieder auf dem Punkte wo wir vorhin gestanden haben: es ist aus unserer
Gerichtsverhaftung kein menschlicher Ausweg zu sehen. Aber wir stehen
jetzt in anderer Weise daran denn zuvor, denn wir haben nun Christi Wort
gehort. Gottes Gericht das von uns getragen werden soll, ist getragen, denn
Christus sagt ja, er sei der Knecht welcher nach dem Prophetenwort die
Stinden der Vielen tragend sein Leben als Schuldopfer gibt. Und Gottes Ge-
richt ist heilig getragen, denn der es trug hat sich darunter an Gott geheili-
get, er spricht: ich heilige mich selbst fiir sie. Christus hat nicht blos {iber-
haupt den Tod erlitten welcher der Tod der Siinde ist, er hat ihn erlitten mit
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dem BewuBtsein da3 der Tod der Sold der Siinde ist und mit heiliger Gott
preisender Beugung unter die Ordnung der gottlichen Gerechtigkeit: das ist
der Grund warum seinem Tode die Kraft inne wohnt unsere Siinde zu siih-
nen.

Ich will aber noch genauer sagen was unter Christi heiligem Tragen des
gottlichen Gerichtes zu verstehen ist. Jesus der Heilige welcher von sich sa-
gen durfte, Niemand erkenne den Vater denn nur der Sohn, Jesus hitte wohl
konnen Freude haben. Er konnte von den Menschen deren ungottlicher Sinn
sein doch nicht begehrte sich zuriickziehen und ganz nur in der seligen Be-
trachtung seines Vaters leben. Wie er ja selbst sagt, dich den allein wahren
Gott zu erkennen das ist das ewige Leben. Aber sein Eifer um die Ehre Got-
tes und seine Liebe zu den Menschen hat das nicht geduldet, er wollte sei-
nen Vater den Menschen offenbaren. Warum hat er sich aber hiebet nicht
beschrankt auf die rechten Israeliten, auf einen Nathanael, Petrus, Johan-
nes? Seine Liebe hat diese Schranke nicht geduldet, sie hat ihn zu den Zo6ll-
nern und Siindern getrieben. Warum hat sich aber Christus nicht wenigstens
von den-Pharisdern ferne gehalten, welche doch schon gegeniiber von dem
Taufer bewiesen haben daf} sie den Rath Gottes verwerfen? Seine Liebe hat
durchaus keine Schranke geduldet: des Menschensohn ist gekommen zu su-
chen was irgend verloren ist. Wer nun in lebendiger Weise erkennt, einer-
seits die siindlose Reinheit dessen welcher so mit den Unreinen und mit sei-
nen Feinden umgegangen ist, andererseits daf dieser Stindlosreine dennoch
ein wahrhaftiger Mensch gewesen ist, nicht ein bloBer Mensch, aber ein
wahrer Mensch, in allen Dingen leidensfdhig, schmerzensféahig, versu-
chungsfahig wie wir, der wird auch einsehen, was fiir eine innere Arbeit der
schwersten Selbstverlaugnung in dieser Gemeinschaft Jesu mit den Siindern
lag und dal3 also das innere Leiden, das innere sich selbst Absterben lange
vor dem leiblichen Sterben bei Jesu begonnen hat. Wird es einem unreinen
Menschen in der Gemeinschaft der Reinen eng und bang, wahrlich so muf3-
te umgekehrt dem ganz in Gott lebenden Jesus die Gemeinschaft der Welt-
menschen ein tiefes Leiden sein. Gehort nun aber alle Verknechtung der
Menschen unter ihre Siinde und gehort alle Verbitterung der menschlichen
Gemeinschaft durch den Hal3 der Menschen zum Gericht Gottes iiber die
Siinde, so sage ich dal3 Christus in all seinem Umgang mit den Menschen
das Gericht Gottes iiber die menschliche Siinde getragen hat. Christus hat
wohl gewuf3t was fiir ein inneres Leiden seiner warte wenn er als Prophet in
die Mitte der Menschen trete, aber um der Ehre Gottes und um der Liebe zu
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den Menschen willen hat er alle die Schmerzen hingenommen, welche kraft
des gottlichen Gerichtes, seitdem die Siinde in der Welt ist, auf dem Verkehr
der Menschen liegen, er hat so zu sagen die Bedingungen angenommen un-
ter welchen allein nach der Ordnung Gottes in Mitten der Siinder ein Heili-
ger wirken kann, und hiemit hat er thatsichlich als heilig anerkannt die Ge-
rechtigkeit Gottes welche aus der menschlichen Siinde dieses auf dem Ver-
kehr der Menschen liegende Gericht sich entwickeln lie3. Zum Andern: wir
haben schon gehort dall Christi Lebenshingabe eine vollig freiwillige war.
Wie er auch spricht: Niemand nimmt mein Leben von mir, ich gebe es von
mir selbst. Noch im Augenblicke der Gefangennehmung konnte er den Va-
ter bitten so wiirde ihm dieser die Legionen der Engel senden. Die Men-
schen welche ihn gefangen nehmen, stiirzen zu Boden bei seinem Wort: ich
bins. In besonderer Klarheit strahlt diese Freiwilligkeit des Sterbens Christi
aus der Geschichte seiner Verklarung auf jenem Berge hervor: der heilige
Jesus konnte vom Verklarungsberge sofort und ohne Tod in die iiberirdische
Welt eingehn. Warum nun hat Christus sein Leben in den Tod geben wol-
len? Damit unter den Millionen von Menschen welche sterben miissen weil
sie allzumal Siinder sind, und welche, ehe Christi Geist sich tiber die Men-
schen ergossen hat, allzumal ihre Stindigkeit und das auf ithnen liegende
Gericht des Todes nicht einmal recht verstanden haben, geschweige dal3 sie
das Gericht in rechter Weise hitten tragen konnen, damit unter diesen Milli-
onen von Menschen Einer sei welcher den Tod erleidet mit dem vollen Ver-
stindnifl was es um die Siinde ist, mit dem vollen Verstdndnil3, daf3 unser
Sterbenmiissen ein heiliges Gericht Gottes iiber die Siinde ist, damit unter
thnen Einer sei welcher den Tod erleidet in heiliger Beugung seiner Seele
unter diese Ordnung der gottlichen Gerechtigkeit. Endlich drittens: die
Wurzel des Todes ist wie vorhin gesagt die Scheidung der siindigen Seele
von der lebengebenden Gemeinschaft des lebendigen Gottes. Das wird auch
einst bei den Verlorenen der bitterste Stachel sein daB3 sie ithren Gott verlo-
ren, mit eigener Hand das Band zwischen Gott und sich fiir immer zerrissen
haben. Denn wer den heiligen Geist lastert, fiir den ist keine Vergebung
mehr und das wird eine furchtbare Einsamkeit sein, wenn es endlich heif3t:
nun bist und bleibst du geschieden von dem welcher einst dein Schopfer
war und welcher allein die Quelle des Lebens ist. Thatsache ist es dal3 die
Menschen welche ohne Gott sind in der Welt bisweilen schon jetzt ein
Schrecken tiber diese Vereinsamung tiberkommt, was aber hier begonnen
hat das wird im Jenseits vollendet und was sich hier im Verborgenen regt
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das wird jenseits offenbar. Umgekehrt ist der Christen hochstes Gut schon
jetzt das wovon Paulus schreibt: das Zeugnif3 des Geistes Gottes in ithrem
Inneren dal3 sie Gottes Kinder seien.

Und nun gedenket an Christi Wort: mein Gott mein Gott, warum hast du
mich verlassen? Nimmermehr freilich war das ein Verlassensein des Sohnes
vom Vater wie der Gottlose von dem Gott den er verworfen hat verlassen
wird, Christus sagt ja ausdriicklich am Abend vor seinem Tod: ich bin nicht
allein, der Vater ist mit mir, und sein Ruf am Kreuze heifit: mein Gott, mein
Gott! Aber verstummt ist in thm und gerade fiir die Zeit der Dahingabe in
seiner Feinde Hand ist in thm verstummt des Vaters inneres Zeugnif3 von
seiner Gemeinschaft mit ihm, damit er in diesem Schweigen des Vaters das
Tiefste in dem Gerichte Gottes iiber unsere Siinden schmecke, und auch die
Verkniipfung dieses Gerichts mit der Stinde durch glaubensvoll demiithiges
Tragen als heilige Ordnung des gerechten Richters anerkenne und durch
dieses heilige Tragen das Gericht zu seinem Ziele und hiemit zu seinem En-
de bringe. Denn darin liegt eben die sithnende Kraft von allem Leiden des
Herrn, in diesem heiligen Tragen der Gerichte welche Gott mit der mensch-
lichen Siinde verkniipft hat, nicht in dem AeulBleren des Leidens, in den
Wunden, in dem Blute als solchem, sondern in der heiligen Arbeit seines
Geistes, daB er freiwillig das Gericht Gottes iiber die Siinde an sich erlebt,
dasselbe hiemit aus Gottes Hand heriibernimmt in seine, des Menschensoh-
nes Hand, und es so zu seinem Zwecke, zu seinem Ziele, also zu seinem
Ende fiihrt. Das ist Christi Siihnung der menschlichen Siinde, ein tiefes Lei-
den, aber nicht ein blos duerliches Erleiden sondern die innerlichste, die
gewaltigste, die freieste Geistesthat die je in der Geschichte der Menschheit
geschehen ist.

Wer nun das Bisherige mit innerer Sammlung des Geistes in sich bewegt
der wird darin die Antwort auf diese zwei Fragen finden, erstlich warum
konnte Gottes Vergebung nicht anders zu Stande kommen als auf Grund
von Christi Sterben? zweitens in welcher Weise hat Christi Sterben die Ver-
gebung der Siinden zu Stande gebracht? Allein zwei andere Fragen wach-
sen aus dem bisher Gesagten hervor, auf welche ich die Antwort noch
schuldig bin: erstlich wie kann Jesu des einzigen Mannes heiliges Tragen
des gottlichen Gerichtes die Siinde von hundert und aber hundert Millionen
sithnen? zweitens, wie kann iiberhaupt der Mensch Jesus vor Gott eintreten
fiir das was andere Menschen verschuldet haben? Und fiir die Beantwor-
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tung dieser Fragen mochte ich um so mehr noch auf einige Augenblicke eu-
re Geduld erbitten, je tiefere Blicke gerade von diesen Punkten aus in die
herrliche Weisheit des gro3en Gottes, in das Geheimnif3 der Person des Hei-
landes selbst sich eroffnen.

Wie kann eines einzigen Mannes heiliges Ertragen des gottlichen Gerichts
tiber die Siinde fiir die Siinde von Millionen versithnend sein? Auf diese
Frage lautet die Antwort, wenn ich sie in Einem Worte aussprechen soll, so:
vergleichst du die Menschheit mit einem Baume, so ist Christus am Baume
der Menschheit welcher tausend und aber tausend Bléatter hat, nicht ein
Blatt wie die anderen Blitter, oder vergleichst du die Menschheit mit einem
Leibe der viele Glieder hat, so ist Christus nicht ein Glied wie die anderen
Glieder. An allem Organisch-Lebendigen sind zwar alle Theile fiir das Gan-
ze bedeutungsvoll, doch aber die verschiedenen Theile nicht von gleicher
sondern von verschiedenartiger Wichtigkeit. So schon im Naturgebiet. Am
Baume findet sich die Wurzel, der Stamm, eine Vielheit von Aesten, eine
Menge von Zweigen, ein ungezihlter Reichthum von Bléttern: von den
Blattern kannst du viele hinwegnehmen und dein Auge bemerkt es kaum,
nimmst du aber die Wurzel hinweg, was wird dann aus dem Baum? Von un-
serem Leibe wollen wir nicht Ein Glied verlieren, doch ist schon mancher
Kriegsmann auch nach Verlust mehrerer Glieder getrosten Muthes in die
Heimath zuriickgekehrt, trifft thn aber die Kugel ins Herz so ist das Leben
dahin. Und wie ist es bei den Organismen, die wir in der Gemeinschaft der
Menschen sehen? Die Glieder der Familie sind Vater und Mutter und Kin-
der, aber den Vater nennen wir das Haupt: der Kinder Schuldigkeit ist da3
sie dem Vater folgen auch wenn sie ihn nicht verstehen, der Vater aber soll
die Bediirfnisse seiner Gattin und seiner Kinder verstehen, und besser als
diese selbst sie verstehen, und nicht blos verstehen sondern auch befriedi-
gen soll er sie. Der Staat gliedert sich in Biirger und Obrigkeiten, da soll
denn jeder Biirger dem Staate niitzlich sein, aber dal} alle Biirger Staats-
manner seien, das hat doch auch in der freiesten Republik noch Niemand
gemeint, Staatsménner nennen wir nur die, welche, was fiir das vielver-
zweigte Volksleben je das Beste ist, mit scharfem Auge zu treffen verste-
hen. So soll auch in der kirchlichen Gemeinde jedes Glied dem Ganzen die-
nen, Etliche aber werden Seelsorger genannt, sie sind berufen, je einem
Kreise von Menschen verschiedenen Geschlechtes, verschiedener Altersstu-
fen, Bildungsstufen, Berufszweige, verschiedener Begabung, verschiedener
Geistesart in den Fragen des innersten Lebens beizustehen, und das vermag
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in rechter Weise nur wer die Erlebnisse so verschiedener Menschen an seine
eigenen anzukniipfen weill und gewisser Mallen ihr so verschiedenartiges
Leben selber durchlebt hat, nur ein Solcher wird Jedem das thm zurechthel-
fende Wort zu sagen wissen. Aber wie merkwiirdig erweitert sich der Hori-
zont des Verstehens und Wirkens bei den hochbegabten Geistern welche
Gott von Zeit zu Zeit unter den Menschen erstehen 1463t! Welch reiche Ab-
spieglung des deutschen Lebens hat in dem Geiste jenes Dichters stattge-
funden, der uns einerseits den Faust und dann wieder den G6tz von Berli-
chingen gegeben hat! Und derselbe Mann fiihrt uns in seinem Tasso in die
italienische Geisteswelt, in der Iphigenie aber erschlie3t er vor uns die grie-
chische als wire er selber zum Griechen geworden. In einer anderen Weise
der Universalitit steht Martin Luther da, alle edelsten Gaben des deutschen
Geistes sind in ihm zusammengefal3t und haben sich in ihm dem gottlichen
Geiste und Worte zu Dienst gestellt, daher die unvergingliche Macht mit
welcher dieser Deutscheste der Deutschen zu dem Herzen seines Volkes
spricht. Ich fiihre die3 Alles an um zu zeigen wie verschiedenartig die Stel-
lung der Menschen im Organismus der Menschheit ist: die Einen leben im
engsten Kreis, verstehen sich selber kaum, Andere haben wie in ihr eigenes
Leben so in das Leben eines groBBen Kreises von Menschen einen Blick und
konnen ihnen Allen eine Gabe bringen; das kann uns in etwas vorbereiten
um Christi Stellung zu der ganzen Menschheit uns deutlich zu machen.
Christus war nach dem Fleische ein Israelite und er blieb dem Gesetze wel-
ches Israel zu Israel machte in aller Treue unterthan. Aber der Name mit
welchem er sich zu benennen pflegte ist ,,des Menschensohn®, der Acker
auf welchen er seinen Samen streuen will, ist die ganze Welt, alle Volker
sollen seine Jiinger werden, und von allen seinen Jiingern fordert er daB sie
thn mit aller Kraft ihrer Liebe lieben sollen. Und wie wunderbar ist nun die
Macht mit welcher dieser Israelite thatsdchlich seit 1800 Jahren aus so vie-
len Nationen tausend und aber tausend Geister sich unterthan macht! Syrer,
Egypter, Griechen, Romer, Germanen, Celten, Slaven haben so gut wie
einst seine israelitischen Jiinger gerufen: Herr wohin sollen wir gehen, du
hast Worte des ewigen Lebens! Ja nicht blos du hast Worte des Lebens son-
dern du, du selber bist das Leben, wer den Sohn Gottes hat der hat das Le-
ben. Denn wo irgend das religiose Leben der Christen wahrhaft lebendig
wird, da wird es zu einer Gemeinschaft mit Christi Person: da heif3t es, du
bist der Weinstock, wir wollen die Reben sein. Alle diese Menschen haben
erkannt dal} dieser Jesus, diese Person es ist, durch welche ihr innerer
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Mensch erwacht, lebendig wird, in dessen Gemeinschaft ihr besseres Selbst
zum Sieger wird Uber das Fleisch, so dal} sie zu dem Ziele gelangen kon-
nen, nach welchem ihr Gewissen sie ringen heil3t. Dieses tiefe unzerreiflba-
re Band welches alle diese Geister an Christum, an diese Person ankniipft -
und je enger das Band wird, desto freier werden die Geister dadurch - das,
meine Freunde, ist die merkwiirdigste Thatsache in der Geschichte des
menschlichen Geschlechts, das ist das hochste Problem womit sich die Psy-
chologie, die Philosophie des Geistes beschéiftigen kann. Die einzige Erkla-
rung dieser Thatsache liegt darin dal3 dieser der sich des Menschensohn
nennt, eben nicht ein bloBer Mensch ist sondern das fleischgewordene ewi-
ge Wort durch welches und zu welchem alle Menschenseelen geschaffen
sind: doch von der Person Christi will ich hier nicht weiter reden, ich will
nur zeigen, wie dieser Eine fiir die ganze Menschheit priesterlich eintreten
kann. Wer als Priester fiir die Menschen und ihre Siinde vor Gott treten soll
der muf den richtigen Blick haben in die Verschuldungen des Volks, er darf
sie nicht leichter nehmen als sie vor dem Auge des heiligen Gottes sind: in
threr ganzen Tiefe, in ihrem vollen Umfange, in ihrer ganzen Verzweigung
mulB er sie erkennen; ich sage in ihrer Verzweigung, denn wie die Mensch-
heit nicht als eine bloe Menge von Menschen sondern als eine organische
Einheit vor dem Auge Gottes steht und defShalb eine sittliche Gesammtauf-
gabe von threm Schopfer erhalten hat, so bildet nun auch die Siinde ein Ge-
sammtleben, die Welt liegt im Argen, der Weltgeist ist ein boser Geist ge-
worden. Diesen richtigen Blick in die menschliche Siinde hat kein Mensch
je gehabt als Christus allein: nur dieser Eine welcher selbst ohne Siinde war
hat mit Wahrheit erkannt, wie finster die Finsternif3 der Siinde ist, denn nur
wer ganz im Lichte steht weil3 in Wahrheit was Finsternif3 ist. Und nur die-
ser Eine, des Menschensohn, vor dessen Tiefblick hell leuchtend gestanden
hat der ganze Adel zu welchem der Schopfer die Menschheit ausgertistet,
der ganze Weg welchen sie durchlaufen hat und das hohe Ziel das sie errei-
chen sollte, nur Er hat deBhalb auch die ganze Verirrung, Entwiirdigung,
Zerriittung unseres Geschlechts durchschaut. Er aber hat sie durchschaut
und 1hn hat der rechte volle Schmerz durchdrungen tiber all die Entheili-
gung des gottlichen Namens welche das ganze Geschlecht dessen Bruder er
geworden ist angerichtet hat, und Er hat dehalb ganz verstanden den heili-
gen Ernst des gottlichen Richtens, welches mit der Stinde den Tod, den viel-
gestaltigen Tod verbunden hat. Und indem er nun die heilige Gerechtigkeit
des gottlichen Richtens nicht mit Worten allein sondern that sdchlich, durch
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stilles heiliges Tragen des gottlichen Gerichtes anerkannt hat, so ist hiemit
das gottliche Richten zu seinem Zweck, also zu seinem Ziel, also zu seinem
Ende gekommen - fiir Wen? fiir Alle die, welche , im Glauben sein heiliges
Erdulden des gottlichen Richtens an sich ziehen, zu ihrem Eigenthum ma-
chen.

In diesen letzten Worten ist auch auf die andere Frage die Antwort enthal-
ten, nemlich wie denn iiberhaupt Christus eintreten konne fiir andere Men-
schen oder wie seine Stellvertretung giltig sein soll fiir mich. Im Glauben,
im lebendigen Glauben ziehe ich Christi That an, mache sie mein, das ist in
Kurzem die Antwort. Natiirlich kommt es aber, um diese Antwort zu wiirdi-
gen, darauf an dall man versteht was Glauben ist. Wer freilich, wie diel3
auch bei den hiesigen Gegnern der christlichen Wahrheit der Fall ist, von
dem Grund-MiBverstindnil} als ob der Glaube nur eben Fiirwahrhalten oder
Meinen sei, immer und immer sich nicht losmachen kann, dem muf3 be-
greiflicher Weise das ganze Christenthum, ganz besonders aber die Wahr-
heit von der Versiihnung schlechtweg unverstindlich bleiben. Sind denn
aber diese Gegner des Glaubens, welche doch sogar Theologen sein wollen,
mit den Schriften der Reformatoren ganz unbekannt, oder wenn sie diesel-
ben kennen, wenn sie nur z. B. Luthers allbekannte Vorrede zum Romer-
brief oder Luthers Schrift von der Freiheit eines Christenmenschen kennen,
wie 1st es dann moglich eben den kldglichen Begriff vom Glauben mit wel-
chem einst die ROmischen der Reformation widerstehen wollten, nunmehr
den Evangelischen zuzuschieben? Wissen denn diese Theologen gar Nichts
davon, wie eben diel3 einer der Grundunterschiede zwischen der romischen
und der evangelischen Kirche ist, dal den Romischen der Glaube fiir ein
Fiirwahrhalten gilt, wihrend er den Evangelischen eine Sache des Herzens,
des Willens, des innersten Personlebens ist? Wie ist es aber mit dem Begrif-
fe des Glaubens im neuen Testament? Wenn unser Herr zu jener Siinderin
sagt: deine Siinden sind dir vergeben, dein Glaube hat dir geholfen! so sol-
len wir das verstehen: dein Fiirwahrhalten hat dir geholfen? Wenn Paulus
den Galatern schreibt: so lebe nun nicht mehr ich, sondern Christus lebet in
mir, was ich noch lebe im Fleisch das lebe ich im Glauben des Sohnes Got-
tes der mich geliebet hat und sich selbst fiir mich dargegeben, so sollen wir
dieses herrliche Wort so verstiimpern: das lebe ich im Fiirwahrhalten des
Sohnes Gottes? Und solch klidgliche Auslegung soll wiederum zu Theil
werden dem Wort Pauli an die Philipper: ich achte es Alles fiir Koth auf daf3
ich Christum gewinne und in ihm erfunden werde als der ich nicht habe
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meine Gerechtigkeit, die aus dem Gesetze, sondern die durch den Glauben
an Christum kommt, die Gerechtigkeit aus Gott fiir den Glauben zu erken-
nen ihn und die Kraft seiner Auferstehung und die Gemeinschaft seiner Lei-
den? Wahrhaftig man braucht kein Theologe zu sein, man braucht nur einen
gesunden Blick zu haben, um aus solchen Ausspriichen sofort zu erkennen:
an Christum glauben das heil3t Christo vertrauen, Christum anziehen, in
Christo sein, in Christo leben; an Christum glauben das heif3t kraft innerli-
chen Erlebens der eigenen Ungerechtigkeit verzichten auf die eigene Tiich-
tigkeit vor Gott und in gottlichen Dingen, und wiederum kraft innerlichen
Ueberwiltigtseins von Christi Weisheit, von Christi Heiligkeit, von Christi
Geistes-Majestit und kraft innerlichen Erlebens der von Thm in unser Inne-
res stromenden Lebenskraft fiirderhin auf Christi Wort allein sich stellen
und mit thm, welcher todt war, nun aber lebet in die Ewigkeit der Ewigkei-
ten, in einer reellen Gemeinschaft des Geistes stehen. Selbstverstandlich
hilt nun der Glaubige Christi Wort fiir wahr, aber nicht auf Horensagen hin
sondern kraft seines geistigen Erlebnisses, wie wer im Strahl der Sonne
wandelt fiir wahr hélt dal3 die Sonne am Himmel steht, selbst wenn er etwa
von Kindesbeinen an blind niemals mit seinen Augen das leuchtende Ge-
stirn gesehen hat. Eben dieses Erleben aber welches die Seele des Glaubens
ist und ohne welches das Flirwahrhalten natiirlich zu einem todten Meinen
wird, also eben die Hauptsache lassen diese Gegner der evangelischen
Wahrheit aus ihrer Beschreibung des Glaubens hinweg und das hat doch
noch nie fiir gute Logik gegolten wenn man bei den Begriffsbestimmungen
die Hauptsache zur Seite 1a3t. Wer dagegen weill was das hei3t Christo
glauben, im Glauben des Sohnes Gottes leben, in Christo erfunden werden,
der weil} hiemit auch, wie das geschehen kann und wie das eine ganz einfa-
che Sache ist dall nun Alles was Christi ist, daB3 insonderheit Christi heiliges
Erleiden des gottlichen Gerichtes tiber die Siinde das Eigenthum des Men-
schen wird. Christus hat uns das Vaterunser gegeben, ein Gebet so kurz, so
einfach und doch so tadellos vollkommen dal3 wohl kein Mensch sich an-
malen wird zu sagen, er wire auch im Stande gewesen dieses Gebet her-
vorzubringen. Tausende nun sprechen das Vaterunser gedankenlos nach und
nennen dieses Nachsprechen ein Beten und zuletzt nimmt man 50 Vaterun-
ser zusammen und nennt das einen Rosenkranz, obwohl jeder Verstindige
weil}, dal3 es lauter falsche Rosen und dal3 Plappern und Beten zwei ver-
schiedene Dinge sind. Ein solches Vaterunser-Sprechen ist natiirlich ohne
Kraft und Erfolg. Wie geht es aber wenn ein Mensch dessen Seele diirstet
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nach dem lebendigen Gott das Vaterunser des Herrn Jesu hort und nun von
dem heiligen Geiste der im Vaterunser wohnt innerlich ergriffen wird? Viel-
leicht der Mensch versteht noch lange nicht die ganze Hohe und Tiefe die in
diesem Gebete ist, aber mit aller seiner Kraft athmet er den Geist des Vater-
unsers ein, dafl Christi im Vaterunser wehender Gebetsgeist sich mit seinem
Geist verméahlt, und wenn nun dieser Mensch also mit diesem Gebet, das
doch nicht aus seiner Seele sondern aus Christi Geist entsprungen ist, vor
den himmlischen Vater tritt, meinet ihr nicht daf3 das vor dem Vater im
Himmel sei als wére es dieser betende Mensch selbst aus dessen Geist das
Vaterunser entsprungen sei? Ja wahrlich nach allen Rechten der goéttlichen
Heiligkeit muf3 es so sein. Hier sehen wir wie Christi Gebetsthat das Eigent-
hum des Menschen wird. Ganz so ist es mit Christi Leidensthat, durch wel-
che er in heiligem Erleiden des Todes das Gericht Gottes liber die menschli-
che Siinde als ein gerechtes heiliges Gericht anerkannt hat. Wie das Vater-
unser nicht unser Gebet ist sondern ein fremdes Gebet, von Christi Gebets-
geist stammend, so ist Christi heiliges Tragen des gottlichen Gerichtes nicht
unsere sondern eben Christi That. Und wie man das Vaterunser nachplap-
pern kann und der Unverstand dieses Geplapper etwa ein Beten heift, so
kann man auch von Christi heiliger Versithnungsthat, nachdem man sie
durch Horensagen kennt, plappern und der Unverstand kann sagen dal3 dief3
der Glaube sei. Und wie jenes Vaterunserplappern ein erfolgloses Ding ist,
so dieses Gerede von der Versiihnung eben nur ein Gerede wobei die Seele
des Menschen Jahr aus Jahr ein unversohnt bleibt. Wie aber hinwiederum
der heilige Geist der in Christi Vaterunser weht, die Seele eines Menschen
ergreifen kann, daf3 sie nun all ihre Lust an diesem Gebete hat und seinen
Geist einathmet, dem Kranken gleich der die reine Luft der Alpen in sich
trinkt, so kann auch der heilige Geist in welchem Christus das gerechte Ge-
richt Gottes iiber die menschliche Siinde getragen hat, die Seele eines siin-
digen, verschuldeten Menschen ergreifen welche unter der Last des gottli-
chen Gerichts gebeugt einhergehen muf3. Und wie steht nun ein also ergrif-
fener Mensch zu Christi Leidensthat? Christi Sterben erfiillt ihn mit durch-
dringendem Schmerz, denn er spricht: durch die Siinde der Welt und durch
die meinige ist dieses Gericht des Todes in die Welt gekommen, in welches
der heilige Christus eingegangen ist; aber die Heiligkeit des Sterbens Chris-
t1 erfullt ithn zugleich mit durchdringender Freude, er lobpreist den Men-
schensohn der das Gericht {iber die Siinde heilig getragen, die Gerechtigkeit
Gottes hiemit anerkannt, thr Walten an sich erduldet und also vollbracht hat
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was alle Welt nicht konnte, das Gericht auserduldet, ausgetragen, die Ge-
rechtigkeit Gottes verherrlicht, so dall das Gericht zu Ende kommen kann
weil es zu seinem Zwecke gekommen ist. Ein solcher Mensch spricht: was
Christus that, muflte ich thun, aber ich konnte ja nicht. Sein Sinn ist unver-
riickt: wie danke ich dir daB3 du es gethan! Sein eigenes Wesen erkennt er
als ein Gewebe voll Nichtigkeit, Christi heilige Leidensthat ist es allein zu
welcher er Ja spricht, welche ihn freut, welche er dadurch fiir das allein Gu-
te erkléart, dal3 er hinfort nicht mehr sich sondern dem lebt, der diese That
gethan. Wahrlich das ist eine andere Stellung zu Christi Tod als das todte
Fiirwahrhalten, wofiir der Unverstand den Glauben erklaren will, das ist ein
lebendiges Anziehen von Christi Siihnungsthat, das ist ein Sterben mit
Christo um in ithm lebendig zu werden. Und wer die Siihnungsthat Christi
also an sich zieht, dem muB sie nach den Rechten der gottlichen Heiligkeit
zu eigen werden, denn dem Menschen der also in Christi Leiden das Ge-
richt iiber sich erkennt, anerkennt, lobpreist, diesem Menschen nicht zu ver-
geben, das hieBe ja das Gericht nicht zu Ende kommen lassen, nachdem es
doch zu seinem Zwecke, also zu seinem Ziele gekommen ist. So haben die
Apostel an Christi Tod geglaubt und die Geschichte lehrt was fiir freudige
grofle Werke sie in dieses Glaubens Kraft gethan, so glaubt die Gemeinde
der lebendigen Christen heute noch an Christi Tod und wird davon freudig
und stark wie es die Apostel geworden sind. Denn, meine Freunde, die
Thorheit des Kreuzes Christi ist eben weiser als die Menschen sind, und
was der grof3e Dichter von den Schopfungswerken Gottes sagt, vom Brau-
sen der Stiirme, vom Leuchten der Blitze, vom Wogen des Meeres, vom
Umschwung der Erde, vom Heldengang der Sonne, ,,die unbegreiflich ho-
hen Werke sind herrlich wie am ersten Tage*, das gilt auch von Christi Wer-
ken allen und das gilt von Christi Versiihnungswerk heute und morgen und
in Ewigkeit, ,,die unbegreiflich hohen Werke sind herrlich wie am ersten
Tag. *

Natur oder Gott?

Von
Wolfgang Friedrich GeB3.
theologischem Lehrer an der Missions-Anstalt zu Basel.

Natur oder Gott, lautet die Frage, zu deren Besprechung ich diese hochge-
ehrte Versammlung einzuladen mir erlaubte. Ist die Welt von sich selber da
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oder hat sie thren Ursprung aus einem Wesen welches von ihr selbst ver-
schieden 1st? Und im Falle diel3 Letztere die Wahrheit ist, also die Welt
durch ihr Dasein uns zuriickweist auf Gott, als welchem sie thren Ursprung
verdankt, wie haben wir uns Gott zu denken? Ist er ein selbstbewulltes We-
sen? Kiimmert er sich um uns? ist er uns gegenwartig? redet er zu uns, und
konnen wir zu thm beten, so dal3 er unser Gebet erhort? konnen wir mit thm
in eine Gemeinschaft kommen dhnlich der Gemeinschaft, in der ein Sohn
mit seinem Vater steht? Oder ist das Wesen von welchem die Welt ihren Ur-
sprung hat, zu hoch und fern, als daB es in die Geringfiigigkeiten dieser Er-
de eingreifen wiirde? Ist es aber ferner vielleicht sogar falsch, dem Wesen
aus welchem die Welt entsprang, Selbstbewulltsein, Freiheit, Personlichkeit
beizulegen? Und wie wéire denn dann dieser Urgrund von Allem zu den-
ken? Ich stelle diese Reihe von Fragen auf, nicht um auf jede derselben ein-
zutreten, sondern nur um den Sinn und die Bedeutung der Untersuchung die
uns beschéftigen soll, vorlaufig anzudeuten.

Es gibt zweierlei Wege, um dem Wesen Gottes nachzuforschen. Der Eine
ist, dal wir den Thaten Gottes nachgehen, durch welche er in Mitten des is-
raelitischen Volkes sich geoffenbart und das Heil der Menschheit begriindet
hat. Von Gottes Thaten ist ein RiickschluB3 moglich auf Gottes Wesen. Zu-
mal von der Erscheinung Christi, dessen Kommen in die Welt, Leben in der
Welt und Hingang aus der Welt der Gipfel aller gottlichen Offenbarungstha-
ten 1st. Das 1st der konigliche Weg fiir die Erkenntnif3 Gottes, denn er fiihrt
weitaus am Tiefsten in die Erkenntnif3 des gottlichen Wesens hinein. Was
der Apostel Paulus die Tiefen Gottes nennt, 146t sich tiberhaupt nur auf die-
sem Wege erforschen. Und keineswegs steht es so, daB3 nur die Leichtglau-
bigen diesen Weg erwihlen konnten. Die Theologie weill sehr wohl wissen-
schaftlichen Grund dafiir zu geben, warum sie was die Schrift von Offenba-
rungsthaten in Israel erzdhlt fiir wirkliche Gottesthaten achtet. Gleichwohl
soll hier nicht dieser theologische Weg eingeschlagen werden, sondern ein
philosophischer: von der Betrachtung der Welt aus wollen wir das Wesen
Gottes zu erkennen suchen. Denn es ist ein Bediirfnil3, eine Nothwendigkeit
der menschlichen Natur, auch auf dem selbstindigen Wege der Vernunft
nach der hochsten Wahrheit zu forschen; wir sollen an der Bezeugung Got-
tes in unsrer die Welt betrachtenden Vernunft auch die in der Bibel bezeugte
Offenbarung Gottes priifen; das Philosophieren gehort zum Adel der
menschlichen Natur; nur daf3 es nicht ein leichtfertiges Absprechen sei,
noch ein knechtisches Nachsprechen der Séitze des immerdar wechselnden

22



Zeitgeistes, sondern ein wirkliches Philosophieren, das ist eine wirkliche
Liebe zur Weisheit und deBBhalb ein ernstes, niichternes, in die Tiefe gehen-
des Sichbesinnen tiber die letzten Griinde der Welt. Ein altes, oftmals ange-
fiihrtes Wort besagt, dal die Philosophie, wenn sie oberfldchlich zu Werke
gehe, von Gott ab-, wenn sie aber griindlich forsche, zu Gott zuriick fiihre;
ich hoffe, dal} die Wahrheit dieses Wortes sich auch uns erweisen werde.

Den Ausgangspunkt moge unsre Betrachtung nehmen von einem Satze,
tiber welchen wir uns leicht verstindigen, dem wir Alle zustimmen werden,
nemlich daB} in der Welt, die vor unsern Augen liegt, tiefe Vernunft wohnt.
Ich meine diel zunéchst nur in dieser Weise. Beim Anblick einer arbeiten-
den Maschine, zum Beispiel einer Lokomotive, urtheilt Jeder, daB3 sie ein
Werk des Verstandes sei, denn wir sehen in ihr Alles berechnet auf einen
niitzlichen Zweck. Das nun ist ein Menschenwerk. Aber die Natur um uns
her ist nicht minder von ZweckmaBigkeit durchwohnt. Nicht soll dief3 so
verstanden werden, wie man es manchmal verkehrter Weise verstanden hat,
als wire Alles, was wir in der Natur finden, auf den Nutzen des Menschen
berechnet, das ist eine drmliche Betrachtungsweise und muf3 zu lacherlichen
Behauptungen fithren. Wohl aber dient in der Pflanze, im Thiere alles Ein-
zelne der Entwicklung des eigenthiimlichen Lebens, das eben dieser Pflan-
ze, diesem Thiere verliehen 1st. Insbesondere bewundern wir an unserm ei-
genen Leibe die ZweckmaifBigkeit, von welcher alle seine Theile durch-
wohnt sind, damit sie alle zur Entwicklung unsers leiblichen, und nicht blos
dieB, sondern zur Vermittlung unsers geistigen Lebens zusammenwirken.
Aber auch die Erde auf welcher wir wohnen wird von der Wissenschaft
mehr und mehr als ein grof3es einheitliches Leben erkannt, dessen Theile
allzumal auf Einen Zweck, nemlich auf die geistige Entwicklungsgeschich-
te der Menschheit zielen. Reicht doch diese Zweckbeziehung sogar iiber die
Erde hinaus, die Erde ist was sie 1st nur durch ihr Verhiltnif3 zu der Sonne,
um welche sie kreist. Und wenn endlich unser Sonnensystem in gegenseiti-
ger Verkniipfung mit den iibrigen Sonnensystemen steht, so da3 die vielen
Sonnensysteme auf einander berechnet sind, welch ein Reichthum macht-
voller Vernunft tritt erst dann vor unser Auge hin!

Wir wollen aber hiebei nicht iibersehen einen wichtigen Unterschied zwi-
schen dem Durchwohntsein einer menschlichen Maschine von dem Zwecke
dem sie dient, und zwischen dem Durchwohntsein der Naturgebilde je von
threm Zweck. Jeder flihlt ja leicht, welch ein Abstand zwischen der kunst-
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reichsten Maschine und zwischen einer Pflanze oder gar dem menschlichen
Leibe ist. Der Unterschied liegt aber nicht blos darin daf3 die Maschine
bleibt, wie man sie gemacht hat, nicht wachst, nicht lebt, die Pflanze aber
durch Wachsthum ein Leben zeigt, sondern die Pflanze ist auch viel tiefer,
viel inniger von ithrem Zweck durchdrungen, als diel3 bei der Maschine der
Fall sein kann. Wenn man die Theile der Maschine auseinander nimmt, so
wird freilich der Zweck dem die Maschine diente nicht mehr erreicht, aber
die Theile bleiben, was sie gewesen sind; sie sind also an sich selbst gleich-
giiltig gegen den Zweck dem sie dienten. Wenn man aber eine Pflanze in
Theile zerlegt, so ist das fiir jeden einzelnen Theil der Pflanze der Tod; die
einzelnen Theile leben also davon, dal} sie diese Einheit sind; wird ihnen ihr
Durchwohntsein von der Einheit des Zweckes geraubt, so sterben sie. Noch
mehr. Zu der Maschine nimmt der Verfertiger die Stoffe daher, dorther; zu-
erst sind die Stoffe, dann bearbeitet und verbindet sie der Mensch in der
Weise, dal} sie seinem Zwecke dienen miissen. Aber die Stoffe der Pflanze
sind nicht vor der Pflanze da; die Pflanze wéchst aus sich selbst heraus und
was sie Fremdes aufnimmt, das bildet sie ginzlich um in ihre eigene Art;
nicht wird von Aul3en kiinstlich in die Pflanze ein Zweck hineingelegt;
schon der erste Keim der Pflanze 1st so gut wie der entwickelte Baum von
seinem eigenthiimlichen Zwecke durchwohnt; schon der Apfelkern ist
durch und durch auf den Apfelbaum angelegt, und kann, wenn er sich tiber-
haupt entwickeln darf, nur ein Apfelbaum werden, und eine im menschli-
chen Mutterleibe erzeugte Frucht ist vom ersten Augenblicke ihres Erzeugt-
seins an darauf angelegt, einem personlichen, geistigen Leben zur Vermitt-
lung zu dienen. Wir nennen das einen Organismus, was so aus sich selbst
hervorwichst, indem sich sein Keim in eine Vielheit von Gliedern entfaltet
welche fiir einander da sind und in ihrem Zusammenwirken hinstreben auf
die Verwirklichung eines einheitlichen Lebenszweckes. In den Pflanzen, in
den Thieren, im menschlichen Leibe stellt sich uns organisches Leben dar
und zwar in einer Stufenfolge immer vollkommenerer Organisation. Wie-
derum zeigen sich uns im geistigen Leben des Menschen, des Einzelnen
und eines menschlichen Volkes, zuhdchst der ganzen Menschheit immer
neue, immer hohere Organismen, wobei die hohere Vollkommenheit der
Organisation theils an dem wachsenden Reichthum der Gliederung theils an
der steigenden Innigkeit der Einigung zu erkennen ist. So durchgreifend ist
der Begriff des Organismus fiir das Verstdndnill der Welt, da3 man als die
hochste Aufgabe der Naturforschung bezeichnen konnte die Erkenntnif3 der
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Stufenfolge in der Organisation der Natur. Und selbst die Erforschung der
Geschichte der Menschheit kann sich kaum eine hohere Aufgabe stellen als
die Erkenntnif3, wie die uranfangliche Naturausstattung der Menschen und
wie der Gang der Menschheit durch die Jahrhunderte hin darauf zielt, die
Menge der menschlichen Volker, die ungezihlte Vielheit der menschlichen
Individuen zu Einem grofen Organismus zu gestalten in welchem jedes
Volk und jedes Individuum seine eigenthiimliche und fiir das Ganze werth-
volle Bedeutung hat.

Also die Welt ist durch und durch zweckvoll, wie im Verhiltnif3 ihrer riesi-
gen Glieder, der Weltkorper, zueinander, so bis zum feinsten Gedder des
kleinsten Lebendigen herab; ja, wir diirfen das ganze Weltall Einen grof3en
Organismus nennen. So ist also die Welt durch und durch durchwohnt von
Vernunft. Eben dief3 146t sich auch aus der Schonheit der Welt erkennen.
Das Kunstwerk eines Malers nennen wir schon, wenn es einen bedeutenden
Gedanken, ein echt menschliches Gefiihl, ein machtvolles Ringen des Geis-
tes in solcher Gestaltung vor unser Auge stellt, da3 der Anblick sofort un-
serm Gemiithe das VerstdndniB3 jenes Geistigen erweckt, von welchem die
Seele des Kiinstlers bewegt worden war. Einen Menschen nennen wir
schon, wenn Gestalt und Angesicht der harmonische Ausdruck einer edlen
Seele, eines energischen Geistes sind. Fin geistloser Mensch kann gut ge-
baut und hiibsch sein, aber nicht schon. Setzt nun die Schonheit des Kunst-
werks oder des Menschen Geist voraus, so ist dief3 bei der Schonheit der
Natur nicht minder der Fall. Eindriicke der Liebe, der Erhabenheit, der in
sich befriedigten seligen Ruhe sind es, welche aus der Natur unser Gemiith
ergreifen und um deren willen wir eine Landschaft lieblich, erhaben, schon
nennen; Liebe, Erhabenheit, selige Ruhe sind aber Eigenschaften des Geis-
tes; ware nicht Vernunft, Geist in der Natur, so konnte nicht von ihrer
Schonheit die Rede sein.

Nun lassen Sie uns einen Schritt weiter gehen! Wie ist denn diese Fiille von
ZweckmaBigkeit, diese Schonheit in der Welt zu erkldren? Die Zweckma-
Bigkeit der Maschine wurde von dem Mechaniker in sie hineingelegt; der
Geist, welcher uns aus dem Kunstwerk eines Malers anspricht, ist von dem
geistvollen Maler in die Farben iibergegangen; woher nun die Vernunft, der
Geist in der vor uns liegenden Welt? Die Christen antworten auf diese Frage
mit jenem Sdnger welcher vor drei Jahrtausenden lebte und mit dem Herrn
Christus selbst: Die Himmel erzdhlen die Ehre Gottes und unser himmli-
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scher Vater ist es welcher die Lilien also kleidet. Gottes Geist hat die von
der Hand Gottes ausgestreuten Lebenskeime von Anfang an {iberschwebt,
entwickelt, gestaltet und heute noch durchdringt, belebt, entwickelt derselbe
Geist des lebendigen Gottes das unermeBliche Gebiet des Seins, dal3} Alles
nach bestimmter Zahl und in bestimmtem Mal} sein Wesen hat, in den Figu-
ren seiner vorgezeichneten Bahn sich bewegt und Alles was lebendig ist
nach seiner ihm anerschaffenen Art sich entwickelt. Denn Gott, der ewig in
sich selbst Lebendige, ist der einzige Quell alles Seins, aller Bewegung und
Lebendigkeit, aller Gestaltung und Harmonie, aller Schonheit und Freude.
Neben dieser biblischen Betrachtung der Welt war aber schon vor Alters ei-
ne andere da, zumal in Indien, dann auch bei einem Theile der Griechen; sie
ist schon vor 17 Jahrhunderten im Namen .des griechisch-.rémischen Hei-
denthums dem christlichen Glauben feindlich gegeniiber getreten, wurde
damals im Kampfe der Geister iiberwunden und hat dann im Abendlande
fast anderthalb tausend Jahre geschwiegen, bis sie vor zwei Jahrhunderten
von Neuem ihre Stimme zu erheben begann. Ich meine den sogenannten
Pantheismus. Pantheismus, dieses griechische Wort bedeutet die Ansicht
daf} das All Gott sei. Der Pantheismus redet also von Gott, aber er verbindet
mit diesem Worte einen ganz andern Sinn als die Christen. Der Pantheismus
sagt: du sollst Gott nicht suchen auller der Welt, jenseits des Weltalls, das
All selber ist Gott. Das meint der Pantheismus natiirlich nicht in dem Sinn,
als wire jedes Ding in der Welt, jeder Baum, jedes Thier Gott, in welchem
Falle ja die Thorheit entstiinde, dall die Welt aus einer Unzahl von Gottern
bestehen wiirde. Der Pantheismus sagt: ithr miisset unterscheiden zwischen
der Erscheinungswelt und zwischen der inneren Gestaltungskraft aus wel-
cher der bunte Reichthum der Erscheinungswelt hervorbricht. Ein Baum
tragt jedes Jahr seine Friichte, kaum sind sie da, so fallen sie wieder ab, aber
die Triebkraft des Baumes bleibt, im Friihling bricht sie von neuem hervor.
Unser Erdkorper ist schon durch manche Revolutionen hindurch gegangen,
aber die gestaltende Kraft, welche vor Jahrtausenden wirkte, wirkt, wenn
auch in verdnderter Weise, heute noch, bis vielleicht auch ihr die Zeit des
Greisenalters kommt. Ist nun die ganze Menge der Weltkorper Ein Ganzes,
so muB ja wohl durch das ganze All Ein stets wirksames Leben gehen, zu
welchem sich sogar die Gestaltungskrafte der einzelnen Weltkorper nur als
besondere Strahlungen verhalten werden. Dieses Eine, sich selbst Gleiche
welches in allem Lebendigen webt und belebt und in so fern in allem Sicht-
baren sich vor Augen stellt obwohl es selbst niemals gesehen wird, das ists,
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was der Pantheismus mit dem Namen Gott benennt. Goethe 143t dieses Eine
sich selbst so bezeichnen:

In Lebensfluthen

im Thatensturm

wall ich auf und ab,

webe hin und her,

Geburt und Grab,

ein ewiges Meer,

ein wechselnd Weben,

ein glithend Leben,

so schaff ich am sausenden Webstuhl der Zeit
und wirke der Gottheit lebendiges Kleid.

Das ist eine vortreffliche Veranschaulichung des pantheistischen Gedan-
kens, nur freilich eben eine Veranschaulichung, ein Dichterwort, nicht der
scharfe Ausdruck des Gedankens wie die Sprache der Philosophie ihn zu
geben sucht. Eine doppelte Unangemessenheit ist dann, erstlich diese, dal3
was in den Fluthen des Lebens wallt um das lebendige Kleid der Gottheit zu
weben, hiemit als ein von der Gottheit Verschiedenes erscheint, wahrend es
nach dem Sinne des Pantheismus eben die Gottheit selber ist, von welcher
die Erscheinungswelt gewoben wird, zum andern diese, da3 jenes Wallende,
Webende, Wirkende in der dichterischen Darstellung von sich selber redet,
sich ein Ich nennt, als eine Personlichkeit erscheint, wihrend dem Pantheis-
mus die Gottheit gerade nicht eine Personlichkeit, nicht ein Ich ist, sondern
die Welt selber die ja kein Selbstbewulltsein hat ist ihm Gott. Die pantheis-
tischen Philosophen selbst haben dieses Eine und doch Allesbelebende, die-
ses BewuBtlose das doch Alles organisieren soll, in verschiedener Weise
charakterisiert; den treffendsten und zugleich verstandlichsten Namen hat
thm aber Spinoza gegeben, der geistvolle Jude, welcher vor zweihundert
Jahren im Abendlande den Pantheismus erneuert hat. Spinoza unterscheidet
die ,,gebarende Natur* und die ,,geborene Natur*; unter der geborenen Na-
tur versteht er die stets sich verdndernde Welt der Erscheinungen, unter der
»gebarenden® versteht er den Grund aus welchem ohne Unterlal3 die er-
scheinende Welt auftaucht und in welchen sie wieder versinkt. Diese geba-
rende Natur, das ist ihm Gott. Gott die gebdrende Natur - hier werden Sie
nun auch bemerken, dafl das wovon ich rede, gar nicht blos eine Sache der
Schule ist. Viele Menschen reden ja in unserer Zeit, auch ohne irgend Philo-
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sophen zu sein, immer nur von der Natur, von ihr erwarten sie in Krankheit
die Heilung, von ihr die Fruchtbarkeit der Felder, ihre Macht bewundern sie
wenn sie die leuchtende Welt der Sterne betrachten, ihr unterstellen sie ihr
Leben, als ob wirklich die Natur das Hochste wére, daran wir Menschen ge-
wiesen sind. Zwar meinen es nicht Alle welche diese Rede fiihren so dal3
sie dadurch die Natur fiir Gott selber erkldren und den iiberweltlichen Gott
leugnen wollen; der Letztere steht Manchen von ihnen nur in solcher Ferne
von der Welt, die er vor langen Zeiten geschaffen habe, dall der Mensch es
jetzt nicht mehr mit Gott sondern nur mit der Natur zu thun haben konne.
Wer aber mit der Geschichte der Philosophie, zumal der deutschen von
Kant bis Schelling und Hegel, bekannt ist, dem brauche ich nicht erst zu be-
weisen, dafl zwischen Méannern der Wissenschaft nicht mehr tiber diesen
fernen Gott der englischen Deisten die Rede sein kann; den Stimmen wel-
che in hiesiger Stadt bisweilen noch in diesem Tone reden, merkt es der
Kundige sofort an, daf} sie mit dem Entwicklungsgange der neueren Philo-
sophie griindlich unbekannt sind. Nur zwischen dem Gott des Pantheismus,
nenne man ihn nun ,,gebarende Natur* oder nach Hegels den Grundgedan-
ken nicht 4ndernden Ausdruck ,,absolute Idee*, und zwischen dem Gott der
Bibel kann in heutiger Zeit der Streit sein. Wie denn auch, wer nicht Mann
der Schule ist, bei ernsterem Denken wohl erkennen kann, daf} ein von der
Welt ferner, nicht allgegenwartiger und sein Leben nicht in Giite mittheilen-
der Gott gar kein Gott mehr, nicht mehr der Lebendige, der Gute, nicht
mehr der Absolute ist. - Wohlan denn, ist die Natur, ist diese gebarende aber
thre Geburten auch wieder verzehrende Natur, ist dieser Gott des Pantheis-
mus der Gott von dem unser Leben stammt oder lebt der Gott auf welchen
unsre Viter hofften, zu welchem der Herr Christus als zu seinem Vater ge-
betet hat und welchen er auch uns in kindlichem Geist anrufen lehrt? Pan-
theistischerseits versichert man oft genug, da3 der Unterschied dieser bei-
den Ueberzeugungen gar nicht so wichtig sei, in Wahrheit aber ist ein gro-
Berer Gegensatz kaum noch zu denken. Zur Natur kann kein verstandiger
Mensch beten, wihrend den Christen der Gebetsumgang mit Gott fiir das
hochste Gut ihres Lebens gilt. Ist die Natur der Grund aus welchem alles
Leben, auch das Seelenleben der Menschen geboren wird, so ist Alles was
geschieht, also auch das Siindigen, eiserne Nothwendigkeit, das Heiligwer-
den eine Unmoglichkeit, so ist auch unser Glaube an einen heiligen Erloser
ein Traum, wéhrend die tiefste Sehnsucht der Christen gerade darauf geht
heilig zu werden und die Freude an dem heiligen Menschensohn ihre Stérke
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ist. Endlich kann, wenn die gebarende und wieder verzehrende Natur das
Letzte 1st, von einem Leben der Menschen nach dem Tod nicht mehr die
Rede sein, wiahrend den Christen der Himmel das Ziel ist, das irdische Le-
ben aber nur der Weg zum Ziel.

Indem ich nun zu einer Priifung des Pantheismus iibergehe, konnte ich zu-
erst zeigen dal} die Natur schon darum nicht der letzte Grund sein kann,
weil sie sonst ihr eigener Grund sein, durch sich selber da sein, Ursache von
sich selbst sein miifite, Ursache aber von sich selber zu sein nur dem sich
selbst Denkenden, Selbstbewullten zukommen kann. Ich konnte ferner zei-
gen, dall wenn Gott nichts ist als die Innenseite und die gestaltende Kraft
der Erscheinungswelt, der Ursprung des Weltstoffes, das Dasein dieses un-
geheuren Seins vollig unerklérlich bleibt, und uns der Verstand im wortli-
chen Sinne davor stille stehen mull wie denn auch die Pantheisten des grie-
chischen Alterthums ausdriicklich von einer ewigen Materie die man vor-
aussetzen miisse gesprochen haben. Allein ich will mich, dem Ausgangs-
punkt unserer Untersuchung getreu, auf die Frage beschrinken: ob der Pan-
theismus 1im Stande sei1 die Weisheit und die Schonheit zu erkldren, welche
wir 1n der wirklichen Welt vor uns sehen, also z.B. die harmonische Ord-
nung, in welcher die vielen tausend Sterne kreisen mit solcher RegelmaBig-
keit, dal} die Astronomen die Stunden vorausberechnen, in welchen sie un-
serm Auge sichtbar und wieder unsichtbar werden, sich begegnen und wie-
der von einander entfernen. Der Pantheismus sagt uns dal3 eben die Natur
selbst es sei, welcher die ordnende Weisheit inne wohne. Aber die Natur
weil} ja nichts von sich selbst, sie ist selbstbewuBtlos, sie ist kein Ich, keine
fiir sich seiende Personlichkeit. Der Pantheismus traut dem das von sich sel-
ber nichts weil} zu, dall sein Thun lauter Weisheit, ein wunderbar zweckvol-
les, schone Werke hervorbringendes Wirken sei. Also eine bewulltlose
Weisheit! Ist denn nun das nicht ein sich selbst widersprechender Begrift,
ungefahr wie ein dreieckiger Kreis? Wir wollen aber nicht voreilig im Urt-
heil sein.

Sollte irgend die Moglichkeit einer bewuBtlosen Weisheit sich vertheidigen
lassen, so miiBte es geschehen durch zwei Thatsachen der Erfahrung, deren
eine dem thierischen, die andere dem menschlichen Lebenskreise angehort;
ich meine das Walten des thierischen Instinkts und die Entstehung der
menschlichen Sprachen. Ist nicht die Weise in welcher die Spinnen ihr Netz
weben, die Bienen ihre Zellen bauen, durchaus zweckméafig? Und doch
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wird Niemand sagen daf3 diese Thiere mit selbstbewulter Ueberlegung ihre
Kunst ausiiben. Auch lernen sie ihre Kiinste gar nicht, sondern in Kraft des
inwohnenden Triebes tliben sie dieselben aus. Und woher haben die Volker
ihre Sprachen? Es ist der Geist jedes Volks, welcher dessen Sprache er-
zeugt. Aber nicht nach einem vorbedachten Plan, nicht in klar bewuBter Ue-
berlegung. Der Mensch kann nicht denken aul3er in Worten, ein Volk muf3
daher seine Sprache schon haben ehe es zu einem Leben des Denkens ge-
langt. Dennoch sind die Sprachen kunstreiche, geistvolle Gewebe. Wenigs-
tens die Sprachen der geistvolleren Volker, wie z.B. die griechische, die
deutsche. Aber selbst die Sprachen solcher Stimme welche es bis heute
noch nicht zum Schreiben gebracht haben, sind wenigstens von Gesetz und
Regel durchwohnt. Es gibt in Afrika Volkerschaften denen es noch nie in
den Sinn gekommen ist iiber den Bau ihrer Sprache nachzudenken, wenn
aber die Sendboten des Evangeliums zu ihnen kommen, so entwerfen sie
auch fiir die 4rmste der afrikanischen Sprachen eine Grammatik, finden also
das Gesetzbuch auf, nach welchem jenes Volk ohne es zu kennen, seine
Sprache hervorgebracht. Das also 148t sich nicht bestreiten: es gibt ein halb-
bewulltes Arbeiten des menschlichen Geistes, ja ein traumartiges Wirken
der Thierseele, welches gesetzmaBige, zweckvolle, schone Werke zu Stande
bringt. Und gerade in diesem traumartigen Thun kommt sehr selten ein
Fehlgriff vor, wihrend umgekehrt dem wachen, in klarem SelbstbewufStsein
vollzogenen Arbeiten des Mechanikers, des Gelehrten, des Staatsmannes so
mancher Irrthum zu begegnen pflegt. Kann nun der Pantheismus aus sol-
chen Thatsachen nicht vielleicht ein Recht erweisen, die zweckvolle, scho-
ne Organisation der Welt aus dem Wirken bewuftloser Weisheit abzuleiten?
Wenn der menschliche Geist, wenn sogar thierische Seelen ohne Selbstbe-
wulltsein von sich aus solche Werke hervorbringen, diirfen wir dann nicht
etwa der ganzen Welt eine - nicht selbstbewullte, sondern nur trdumende -
Seele zuschreiben und aus dieser Weltseele, obwohl sie kein Selbstbewul3t-
sein hétte, die weisheitsvolle Organisation der ganzen Welt erkldaren? Wer
die Dinge nur obenhin betrachtet, dem kann dieB3 scheinbar genug vorkom-
men, bei scharferer Betrachtung aber zerrinnt all dieser Schein. Nur dann
konnte von der bewultlosen Weisheit der Thierseele auf bewuBtlos weises
Walten einer Weltseele geschlossen werden, wenn jene Weisheit wirklich
der Thierseele selbst angehoren, das zweckméaflige Wirken des thierischen
Instinkts wirklich aus dem Thiere selbst entspringen wiirde. Eben diel3 aber
ist bloer Schein. Der Drang welcher jene Thiere zu ihren Kunstwerken
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treibt und die sichere Geschicklichkeit ihres Arbeitens ist so gut wie Drang
und Vermogen der Singvogel zum Gesang gegriindet in ihrer korperlichen
Organisation; diese aber haben sie nicht selbst hervorgebracht, sondern an-
ders woher empfangen. Ebenso ist den Menschen Drang und Vermdgen zu
sprechen in ihrer geistig-leiblichen Naturausstattung mitgegeben und die
Eigenthiimlichkeit jeder Sprache geht aus der Eigenthiimlichkeit der Na-
turausstattung jedes Volks hervor. Gehort hienach die Weisheit welche in
den thierischen Kunstwerken, und die hohere welche im Bau der Sprachen
sich offenbart, nicht den Thieren selbst, auch nicht den menschlichen Volks-
geistern an, sondern vielmehr jener Macht von welcher Thiere und Men-
schen ihre Organisation erhalten haben, so kann auf den Mangel an Selbst-
bewuBtsein welchen wir in der Weisheit des Instinktes finden, unmdoglich
der Schluf3 begriindet werden, dal3 auch die hochste, menschliches, thieri-
sches, iiberhaupt jegliches Leben organisierende Ursache bewuf3tlos wirken
konne. Auch ist ja das thierische, das menschliche Leben nimmermehr ein
in sich abgeschlossener Kreis, die Lebensthitigkeit der Menschen und voll-
ends die thierische ist in den allgemeinen Strom des Naturlebens einge-
taucht, wird von ihm fort und fort angeregt und geleitet, daher abermals, zu-
mal von der im Thierleben waltenden Weisheit zu sagen ist, daf3 sie nicht
den Thieren selbst, sondern dem Universalleben angehort, in welches das
thierische verflochten ist. BewuBtlos waltende Weisheit als von einer ho-
hern Macht gesetzte, das ist, wie wir hienach sehen, eine Thatsache der Er-
fahrung, aber bewufltlose Weisheit als letzte Ursache durch welche das Uni-
versum selbst organisiert worden wire, das ist eine Vorstellung, welche vor
klarem Denken nicht Stand hilt, ein bloBBes Phantasiegebilde. Welch seltsa-
mer Widerspruch wére es auch, dall der wache Geist des Naturforschers mit
freudiger Bewunderung lebenslang nachforschen sollte der Weisheit einer
blind wirkenden Macht, von ihr immerdar Innen, vor ihr sich beugen! Nein,
wie es in der Mathematik Axiome gibt, letzte Grundsétze, welche fiir den
ganzen Aufbau der mathematischen Wissenschaft die Beweise geben, selbst
aber eines Beweises weder bediirftig noch fahig, sondern durch sich selber
klar und unwidersprechlich sind, so ist fiir eine wirklich philosophische Be-
trachtung der Welt das ein durch sich selbst klarer Satz, dal3 die Urvernunft
in welcher alle in der Welt lebendige Vernunft griindet, nicht eine selbst
blinde, sondern nur eine mit vollkommener Klarheit ihrer selbst bewullte
sein kann. Mit anderen Worten: so gewil3 die Welt ein weisheitsvoller, scho-
ner Organismus ist, so gewil} weist sie uns zuriick auf einen schopferischen
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Urgeist, welcher sich selbst weill wie er sich selber hervorbringt, also auf
einen persOnlichen Gott wie ihn die Bibel lehrt, bewulltlose Urweisheit aber
1st so gut wie ein dreieckiger Kreis ein Widerspruch in sich selbst.

Betrachten wir nun aber den Theil der Welt, welcher uns am besten bekannt
ist, unsre Erde und was auf ihr lebt etwas néher, so ergibt sich uns fiir die
gewonnene Erkenntnifl Gottes eine Bestatigung um die andere. Und zwar
besonders unter Mitwirkung derjenigen Wissenschaft, welche Vielen jetzt
fiir eine so starke Gegnerin des christlichen Glaubens gilt: der Wissenschaft
von der Entwicklungsgeschichte unsrer Erde. Wenn ndmlich durch die Geo-
logie irgend etwas festgestellt ist, so ist es diel3, daB3 unsre Pflanzenwelt,
unsre Thierwelt, vollends das Menschengeschlecht weit jlinger ist als die
Erde selbst, indem bei den ersten Zustanden der Erde fiir dieses pflanzliche,
thierische, menschliche Leben keine Moglichkeit war. Sind sie nun erst spé-
ter entstanden, so fragt sich in welcher Weise sie entstehen konnten. Die
Naturforscher ihrerseits gestehen nicht einzusehen wie organisches Leben,
und dieB ist das pflanzliche, das thierische, sich entwickeln konnte aus un-
organischem, und nur solches war in der Urzeit der Erde vorhanden. Hiemit
kommt der Pantheismus in eine schlimme Lage. Mit seiner Behauptung daf3
die Natur die letzte Ursache von Allem sei, 1st nimlich sofort die andere
verkniipft, daB3 die Natur niemals irgend eine einzelne Erscheinung unmit-
telbar und in isolierter Weise von sich aus hervorbringe, sondern die Ge-
sammtheit alles Einzelnen sei es, welcher, daB ich so sage, die Weltseele in-
ne wohne, und die Gesammtheit alles Dessen was im Raume neben einan-
der oder in der Zeit nach einander sei, bilde eine festgeschlossene Kette von
Ursachen und Wirkungen, so daf3 was nicht vom ersten Anfang an angelegt
sei nicht geschehen, was aber angelegt sei nicht ausbleiben kénne. Mit an-
deren Worten: der Pantheismus erkennt keine Moglichkeit eines Wunders
an und er achtet diese AusschlieBung des Wunders fiir seinen besonderen
Ruhm. Wohlan! wenn es kein Wunder gibt, wie konnte dann das pflanzli-
che, das thierische Leben entspringen, wie vollends das menschliche Geis-
tesleben, das selbstbewullte, freie? Sind die Menschen Sohne der Affen
oder sind sie gar aus dem Schlamme geworden? Der vielgenannte David
Strauf3 hat vor 20 Jahren den verzweifelten Ausspruch gethan, da3 ja doch
auch der Bandwurm, welcher dazu bisweilen iiber 20 Ful} lang werde (so
daB3 er also den Menschen an Lange weit tibertrifft!), ohne elterliche Zeu-
gung aus einem ihm ungleichartigen Stoffe in den Eingeweiden des Men-
schen entstehe, warum es also nicht moglich sein sollte, dal einst Menschen
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aus irgend einem irdischen Stoffe, so ungleichartig thr Wesen diesem Stoffe
war, sich entwickelt haben? Zumal vor so langen Zeiten, denn ehemals sei-
en gewil} die Bildungskrifte der Erde noch weit reicher gewesen als heuti-
gen Tags. ) Ich will hier nicht weiter davon reden daf3 die jetzige Naturfor-
schung nicht einmal fiir den Bandwurm diese Entstehungsweise mehr gel-
ten 1463t, aber das will ich bemerken, dal3 Alexander von Humboldt welcher
der christlichen Wahrheit sonst ferne genug stand, in einem seiner Briefe
schreibt: ,,was mir an Straul} gar nicht gefallen hat ist der naturhistorische
Leichtsinn, mit dem er in Entstehung des Organischen aus dem Unorgani-
schen, ja in Bildung des Menschen aus chaldidischem Urschlamme keine
Schwierigkeit findet.* ) Ich erlaube mir dem beizufiigen, dal3 es doch son-
derbar ist, wenn Ménner welche den Menschen mit dem Bandwurm in Par-
allele bringen im Uebrigen fiir Bahnbrecher der echten Humanitét gelten
wollen. Immerhin aber hat Strau3 wie sonst so auch in diesem Fall vom
Standpunkte des Pantheismus aus ganz folgerichtig gesprochen. Ist die Na-
tur die letzte Ursache alles Lebens, so kann es kein Wunder geben, gibt es
kein Wunder, so mul3 der Mensch ungefdhr in jener, von Straull vermuthe-
ten Weise entstanden sein. Umgekehrt aber: ist der Mensch nicht ein Sohn
der Affen noch ein Kind des Schlammes, so 1st der Mensch ein Wunder,
gibt es aber Wunder, so lebt ein personlicher Gott, denn Wunder setzen an-
erkannter MaB3en einen personlichen Gott voraus. Wir sehen hier zugleich,
dall Mianner welche die Bibel verwerfen, weil die Bibel Wunder erzahlt,
tiber die Natur, zumal die des Menschen, nicht eben sehr griindlich konnen
nachgedacht haben, sie hitten sonst gefunden daf3 auch das Buch der Natur
von Wundern spricht. Mit diesen Bemerkungen haben wir aber ein neues
Gebiet betreten, auf welches ich Sie bitten mochte, mir noch fiir einen Au-
genblick folgen zu wollen.

Unser Ausgangspunkt war die Thatsache, dall dem ganzen Naturleben von
den riesigen Weltkorpern welche in Harmonie im Weltraume kreisen bis
herab zu den geringsten Grasern die aus der Erde sprie3en, eine unendlich
reiche und doch einheitliche Gesetzgebung inne wohnt, auf deren Walten
jede Lebensentwicklung, eine unendlich viel verzweigte Zweckerfiillung
und jede Schonheit des Naturlebens ruht. Aber auller dem Naturgesetz des-
sen Ergriindung die nicht endende Aufgabe und Freude der Naturforscher
ist, gibt es ein anderes Gesetz, das sittliche, und es ist wahrlich nicht weni-
ger der Bewunderung wiirdig als das Naturgesetz. Schon die Vergleichung
beider Gesetze hat fiir den denkenden Geist den hochsten Reiz. Dem Natur-
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gesetz folgen die Sterne und die Gréser in piinktlichem Gehorsam ein Jahr-
hundert um das andere und selbst was eine Ausnahme zu machen scheint
wie z. B. die Vagabunden des Himmelsraumes, die Irr-Sterne, hat doch kei-
neswegs einen privilegierten Stand sondern gehorcht nur dem Gesetze in
anderer Art. Und zwar ist diel Naturgesetz welches so richtige Befolgung
findet, seinen Unterthanen unbekannt: bewulfltlos vollziehen sie es oder
vielmehr es vollzieht sich selbst. Anders das sittliche Gesetz welches im
Gewissen der Menschen wohnt. Dieses kommt nicht zum Vollzug, wenn es
nicht zuvor dem Menschen zum BewuBtsein gekommen ist. Irgendwie nun
kommt es jedem Menschen zum BewuBtsein, aber in etlichen leuchtet es
von Kindheit auf wie ein heller Stern, in Tausenden ddmmert es nur auf als
ein matter Schein, abermals Tausende wissen von einer Zeit da es ein
schwaches flackerndes Licht in ihnen gewesen und von einer andern da es
zum flammenden Feuer fiir sie geworden ist. Und fragen wir nach der Ursa-
che des helleren Leuchtens, so gibt die Erfahrung eine doppelte an: das eine
Mal diese, je achtsamer mein Auge nach dem Lichte blickte, desto heller
wurde sein Glanz, das andere Mal diese, ohne mein Wollen, wider mein
Wollen flammte sein Feuer in mir auf. Aber das Heilewerden des sittlichen
Gesetzes 1im BewuBtsein des Menschen sichert noch keineswegs dessen
Vollzug. Eben dieB ist der zweite Unterschied des sittlichen vom Naturge-
setze dall wahrend das letztere vollzogen werden mul3, das erstere zwar sei-
ne Vollziehung vom Menschen verlangt, aber so dal3 der Vollzug oder
Nichtvollzug der freien Selbstentscheidung des Menschen iiberlassen bleibt.
Und jeder Mensch hat das BewuB3tsein das Gesetz seines Gewissens nicht
so wie er sollte vollzogen zu haben. Scheint sich nun hieraus zu ergeben
daB3 dem sittlichen Gesetze nicht dieselbe Kraft innewohne wie dem Natur-
gesetze, welil das letztere in dem ungeheuern Weltsysteme widerstandlos zur
Vollziehung gelangt, des sittlichen Gesetzes Vollzug aber von dem Willen
des Menschen abhidngig bleibt, so verwandelt sich diese Schwéche in Stiarke
sobald die Betrachtung tiefer in die Sache dringt. Wir Menschen sind unter
beiderlei Gesetze gestellt, unser leiblich-seelisches Leben steht unter dem
Naturgesetze, zu unserem Willen redet das Sittengesetz, und da kann es ge-
schehen daB3 die beiden Gesetze in Conflict gerathen. Das Naturgesetz ver-
langt zum Beispiel Befriedigung des Hungers, das Sittengesetz befiehlt: du
sollst nicht stehlen, nicht todten. Das Thier nun gehorcht dem Naturgesetze
so unbedingt, daf} es, so weit eben seine Kraft reicht, sich schlechtweg die
Nahrung verschafft, auch Tausende von Menschen werden im Drange des
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Hungers dasselbe thun wie das Thier, aber andere Menschen gibt es welche
lieber vom Hunger sich todten lassen als daf3 sie dem sittlichen Gebote: du
sollst nicht stehlen, nicht todten ungetreu wiirden. Nicht durch Zwang son-
dern durch sanfte Ueberredung bringt es das sittliche Gesetz dazu, daf3 diese
Menschen dem Naturgebote der Nahrung, sogar der Lebenserhaltung den
Gehorsam verweigern, um dem sittlichen Gebote treu zu sein. Die Tausende
aber welche den Naturtrieben folgend um das sittliche Gesetz sich nicht be-
kiimmern, beweist dieses Gesetz auch an ithnen noch seine Majestit? Lange
Zeit vielleicht schweigt es stille, dann aber fangt es an im Innern des Men-
schen Gericht zu halten und nun geht der Mensch gebeugt einher unter der
Last seiner Schuld, sein Gewissen hat {iber ihn den Stab gebrochen. Wen-
den wir uns aber von hier aus zuriick zu der Frage nach dem Wesen Gottes,
was ergeben sich uns flir Erkenntnisse aus dem Einblick in diese zweite Ge-
setzgebung, in die des Gewissens? Zuerst eine Bestdtigung dafiir, dal3 ein
personlicher Gott und nicht die Natur es ist, von welchem alles Leben
stammt. Denn jetzt muf} es ja wohl vollends klar sein, dall der Mensch nicht
als hochstes Erzeugnif3 des Naturlebens sondern nur als ein Wunder durch
eine Schopferthat des personlichen Gottes entstanden sein kann. Der
Mensch vernimmt ja die stille Sprache des sittlichen Gesetzes, weil} sich
verbunden den Naturtrieben zum Trotz seinem Gewissen zu gehorchen, und
gehorcht er thm nicht, so tragt er das peinliche Bewulitsein davon, durch
diesen Ungehorsam sich selber entwiirdigt zu haben. Aber auch dazu bleibt
jedes Denksystem dem die Natur das Hochste ist schlechthin unféahig, zu er-
klaren, woher schon diese Gesetzgebung selber stamme die den Naturgebo-
ten zu widersprechen wagt und mit ihrer sanften Hoheit dennoch den Sieg
tiber den Drang des Naturgesetzes zu gewinnen weil}. Mit volliger Zuver-
sicht diirfen wir es aussprechen dal} kein Pantheist im Stande ist liber diese
Punkte irgend etwas vorzubringen was wissenschaftlich gentligend wire.
Wie denn auch wer den geistigen Entwicklungsgang der letzten Jahrzehnte
kennt, ohne mein Erinnern weil3, daf auf den neuen Aufschwung welchen
der Pantheismus zu nehmen versuchte, sofort die Erneuerung des Materia-
lismus gefolgt ist, dieser unverniinftigsten unter allen Weltanschauungen
welche es geben kann; ist die gebarende Natur der Quell woraus alles Le-
ben fliel3t, je nun, so kann aus diesem Quell eben nur materielles Leben flie-
Ben, Freiheit, Geist miissen dann bloBBe Worte sein; Phosphor ist das Edelste
was in der Welt existiert und der natiirliche Egoismus ist der Gesetzgeber
von welchem Alles stammt was unter den Menschen fiir heilig gilt. Ist da-
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gegen ein personlicher Gott der Schopfer der Menschen und ist unsre Seele
wie die Schrift lehrt Geist von dieses Gottes Geist, so versteht es sich ganz
von selbst da3 unsere Seele frei und daB fiir sie eine andere Gesetzgebung
als fiir das Naturleben gegeben sein mul3. Aber auch neue Erkenntnisse des
gottlichen Wesens ergeben sich uns hier. Wenn der ewige Urgeist dessen
machtvolle Weisheit dem Naturleben sein Gesetz gegeben hat, und von des-
sen innerer Harmonie und seliger Erhabenheit jede Schonheit der Welt uns
Zeugnif} gibt, dem Menschen Freiheit gegeben hat, nemlich das Vermogen,
von sich aus durch die Selbstbestimmung seines Willens sich zu entschei-
den, ob er den Naturtrieben oder dem Gewissensgesetze folgen wolle, so
mul} Gott selber als der Schopfer der Freiheit, ein Gott der Freiheit sein,
und nicht bestimmt durch eiserne Notwendigkeit, wie die3 der Fall sein
miiflte bei der gebiarenden Natur. Und wie folgenreich ist dieser Eine Satz,
dal} Gott ein Gott der Freiheit ist; aus dieser Wahrheit 1483t sich z. B. die
Kraft des Bittgebetes, welche Vielen so anstoBig ist, leicht verstehen! Wenn
aber ferner das Gesetz des Gewissens mit so hoher Majestdt zu uns redet
daB der gewissenhafte Mensch erkennt, er miisse eher sein Leben aufopfern
als dem sittlichen Gesetze den Gehorsam verweigern, und wenn der gesche-
hene Ungehorsam mit solcher Pein der Selbstverachtung sich in unserm In-
nern bestraft, die Treue des Gehorsams aber der Seele die hochste Freudig-
keit gibt, mufl dann nicht bei dem Gott, von welchem all diese Gesetze
stammen, eine schlechthin vollkommene Uebereinstimmung mit dem Ge-
setz, mul} also Gott nicht schlechthin gut, sein Wille schlechterdings heilig
sein? Was ist aber endlich der Grund der diesen Gott zum Schaffen bewo-
gen hat? Dal} er den unermeBlichen Reichthum des Lebens welchen wir in
dem Worte ,,Welt* zusammenfassen durch seinen Willen ins Dasein geru-
fen, 14Bt uns ahnen welches Meer des Lebens in ihm selber wogt. Und zwar
ist er der Quell dieses Meeres, sein Leben ist ein Kreis der nur aus sich
selbst entspringt. DeBhalb muB ja dieser Quell des Lebens in sich selber se-
lig, sich selber geniigend sein. Geniigt er nun sich selbst, warum schafft er
denn? Die Antwort kann nur sein: der in sich selbst Lebendige schafft, weil
er will, dal3 auch auller ihm, durch thn Solche seien die sich ihres Lebens
freuen, das heif3t: Gott schafft weil Gott die Liebe ist. Ist er aber die Liebe,
wie ist es anders moglich, als dal er den geistbegabten Menschen zur Ge-
meinschaft mit ihm, mit Gott selber berufen hat? Denn fiir den Geist kann
nur in der Gemeinschaft mit dem ewigen Urgeist Erfiillung seiner Sehn-
sucht sein. Und welche Entwiirdigung des Menschen ist es deBhalb, wenn
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man ihn in unsrer Zeit, und zwar gar unter dem Titel der Menschenwiirde,
von diesem Urgeiste der unser Schopfer ist, losreiBen will!

Es ist schwer, nachdem sich uns hiemit der Weg zur Erkenntnil3 Gottes er-
schlossen hat, auf diesem Punkte abzubrechen, ohne theils den weiteren
Spuren Gottes nachzugehen theils die gewonnenen Umrisse zu einer leben-
digeren Zeichnung seines Wesens auszufiihren. In ersterer Beziehung wire,
nachdem wir auf das Naturgebiet und dann auf die Geistigkeit der Men-
schen einen Blick geworfen, insbesondere die Geschichte der Menschheit
ins Auge zu fassen. IThr Entwicklungsgang geht durch eine Unzahl freier
EntschlieBungen unzéhlig vieler Kopfe und dennoch finden die Geschichts-
forscher einen festen Plan darin. Und wie oft hat es auf dem Wege den die
Geschichte durchlief den Schein gewonnen als wére nun durch die Willkiihr
und Leidenschaft, durch die Tragheit und den Unverstand der Menschen al-
ler fernere Fortschritt unmoglich geworden, aber plotzlich traten ungeahnte
Ereignisse, neue Krifte, groe Menschen auf den Plan, da3 der Knduel sich
gelost, die Stral3e sich gedffnet hat. Es ist leicht zu zeigen dal3 dieses weis-
heitsvolle Schreiten der Geschichte mitten durch den Wirrwarr hindurch
welchen die Willkiihr der vielen Millionen freier Menschen zu Stande
bringt, nicht anders als aus dem Walten der allméichtigen Vorsehung des
personlichen Gottes sich erkldren 146t, die bewulitlose Weisheit der Natur
konnte unmoglich gegeniiber von der Freiheit der Menschen des Ganges
der Geschichte Meister bleiben. Weil aber die Zeit zum Schlusse mahnt, so
wollen Sie mir nur noch Eine Bemerkung gestatten. Wir haben gesehen, die
Natur zum Gott machen, das bietet fiir die wirkliche Welt kein Verstandnil3
dar, kann also einem ernsten Denken nicht Gentige thun; die wirkliche Welt
146t sich nur erkliaren, wenn ein ewig seiner selbst bewuliter Geist durch die
Macht seines Willens sie geschaffen hat; und zwar muB3 dieser Gott ein Gott
der Wunder sein, denn die Wirklichkeit beweist dal3 er im Geschaffenen
wieder Neues geschaffen hat, Solches, dessen Dasein als blo3e Entwicklung
des zuvor Gewesenen sich nicht erklaren 1aBt; und er muf} ein Gott der Frei-
heit sein, weil er die Menschen zur Freiheit schuf; und ein heiliger Gott,
denn das Gesetz das er in unser Gewissen geschrieben hat kiindigt sich an
als ein heiliges Gesetz; endlich Gott muf3 die Liebe sein, denn nur der giiti-
ge Wille sein Leben mitzutheilen, konnte den in sich selbst seligen Gott
zum Schaffen bewegen. Manche von Thnen werden nun vielleicht denken,
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wozu doch die3 Alles erst beweisen? alles das verstehe sich von selbst, oh-
ne viele Kiinste sei es dem einfachen Gemiithe klar, dal3 nicht die Natur,
sondern nur Gott, nemlich ein ewig in sich selbst vollendeter und sich selbst
wissender Gott der Urheber der Welt sein konne. Ich antworte: ja, so ist es;
und eben das gehort mit zu den Triumphen der Glaubenswahrheit, daf3 der
Blick des einféltigen Auges sie im Flug ereilt; aber es gibt Tausende, fiir
welche es unabweisbares Bediirfnil} ist, auch mit dem gemessenen Schritte
des strengen Denkens der Wahrheit nachzugehen, und Solchen versuchte
ich zu zeigen, dal} das ernste, niichterne, griindliche Forschen zu eben die-
sem gelangen mull und nur zu diesem gelangen kann, von welchem der ers-
te Artikel unsers alten Glaubensbekenntnisses bezeugt: ich glaube an Gott,
den allméchtigen Schopfer Himmels und der Erde. Allermeist aber antworte
ich, wenn dieser ewige Urgeist lebt und uns zu seiner Gemeinschaft ruft,
dieser Gott aber heilig, und jeder von uns unheilig ist, wohlan wo ist dann
der Weg der uns Unheilige zu dem Heiligen fiihrt? Wahrlich, je ernster das
menschliche Denken in die Tiefe geht, desto sehnsuchtsvoller muf3 diese
Frage in uns ertonen, desto ernster wird also auch ein forschender Geist sei-
ne Forschung Dem zuwenden miissen, welcher das unermef3liche Wort von
sich gesprochen hat: ,,Ich bin der Weg, Niemand kommt zum Vater denn
durch mich.* Um deBwillen darf schon dieser Vortrag mit der Ahnung
schlieBen, dal3 es auBer dieser Wahrheit von dem allméchtigen Schopfer der
Welt noch eine andere Wahrheit geben muf}, welche von einem Mittler zwi-
schen Gott und den Menschen Kunde geben wird und daB jener geistvolle
Romer Tertullianus im Rechte war, welcher, in gereiftem Mannesalter vom
Heidenthum zum Glauben der Christen bekehrt, sein Forschen und Erleben
in dem Worte zusammenfal3t, dal} die Seele des Menschen von Natur eine
Christin sei, das will sagen: von ihrer innersten Natur gezogen, in dem
Herrn Christus den Weg, die Wahrheit, das Leben zu finden.
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Quellen:

Samtliche Texte sind der Glaubensstimme entnommen. Hier sind zumeist
auch die Quellangaben zu finden.

Die Biicher der Glaubensstimme werden kostenlos herausgegeben und diir-
fen kostenlos weitergegeben werden.

Diese Biicher sind nicht fiir den Verkauf, sondern fiir die kostenlose Weiter-
gabe gedacht. Es kommt jedoch immer wieder zu Fragen, ob und wie man
die Arbeit der Glaubensstimme finanziell unterstiitzen kann. Gliicklicher-
weise bin ich in der Situation, dass ich durch meine Arbeit finanziell unab-
hingig bin. Daher bitte ich darum, Spenden an die Deutsche Missionsge-
sellschaft zu senden. Wenn Thr mir noch einen personlichen Gefallen tun
wollt, schreibt als Verwendungszweck ,,Arbeit Gerald Haupt* dabei — Ge-
rald ist ein Schulkamerad von mir gewesen und arbeitet als Missionar in
Spanien.

Spendenkonto: IBAN: DE02 6729 2200 0000 2692 04,
BIC: GENODE61WIE

Alternativ bitte ich darum, die Arbeit der Landeskirchlichen Gemein-
schaft Schlossplatz 9 in Schwetzingen zu unterstiitzen. Die Landeskirch-
liche Gemeinschaft ,,Schlossplatz 9 in Schwetzingen ist eine evangelische
Gemeinde und gehort zum Stidwestdeutschen Gemeinschaftsverband e. V.
(SGV) mit Sitz in Neustadt/Weinstralle. Der SGV ist ein freies Werk inner-
halb der Evangelischen Landeskirche. Ich gehore dieser Gemeinschaft nicht
selber an, und es gibt auch keinen Zusammenhang zwischen der Gemeinde
und der Glaubensstimme, doch weil} ich mich ihr im selben Glauben ver-
bunden.

LANDESKIRCHLICHE GEMEINSCHAFT ,,SCHLOSSPLATZ 9% 68723
SCHWETZINGEN

Gemeinschaftspastor: M. Stormer, Mannheimer Str. 76,
68723 Schwetzingen,

IBAN: DE62 5206 0410 0007 0022 89
Evangelische Bank eG, Kassel
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http://www.glaubensstimme.de/

Andreas Janssen
Im Kreuzgewann 4
69181 Leimen

Natiirlich suche ich immer noch Leute, die Zeit und Lust haben, mitzuarbei-
ten - wer also Interesse hat, melde sich bitte. Meine Email-Adresse ist: web-
master(@glaubensstimme.de. Insbesondere suche ich Leute, die Texte ab-
schreiben mochten, bestehende Texte korrigieren oder sprachlich iiberarbei-
ten mochten oder die Programmierkenntnisse haben und das Design der
Glaubensstimme verschonern kénnen.
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